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PRESENTACION

La Fundacién de Comunicaciones, Capacitacion y Cultura del Agro, Fucoa, ligada al Ministerio de Agricultura, decidio
durante 2010 realizar una serie de libros que constituyeran un aporte al rescate de la tradicion oral, costumbres e historia
de los nueve pueblos originarios reconocidos actualmente por el Estado chileno: Aymara, Quechua, Atacameno, Diaguita
Chileno, Colla, Rapanui, Mapuche, Kawésqar y Yagan. Dado lo ambicioso del proyecto, se postuld al Fondart. Dicho
proceso fue gestionado por la entonces jefa del Area de Cultura de Fucoa, Paula Rojas, que culmind exitosamente con la
adjudicacion de un Fondart, Linea Bicentenario, en diciembre del mismo afo. Por primera vez, la Fundacion obtuvo fondos
que el Consejo de la Cultura y las Artes destina a proyectos de alta significacion cultural.

Esta serie busca despertar el interés y contribuir a la valoracion de la diversidad cultural de Chile. Para ello, se inicié en 2011
el trabajo de investigacion.

Con el fin de perfeccionar la calidad del proyecto, entre junio y noviembre de 2012, se hicieron cargo de su gestiéon y
ejecucion la Master of Arts in World Heritage Studies de la Universidad Técnica de Brandenburgo e historiadora, Christine
Gleisner; y la Magister en Periodismo Escrito UC y licenciada en Literatura, Sara Montt; quienes trabajaron en el proyecto
hasta el final. Durante este proceso, recibieron la asesoria y ayuda de algunos expertos vy, por supuesto, de los propios
representantes de cada pueblo originario, especialmente los mas ancianos, depositarios de su historia, cultura y tradiciones.
Gran importancia tuvo la asesoria el PhD (c) in History en Georgetown University, Daniel Cano, quien realizd una revision
general a la serie desde el punto de vista histérico y es autor de la introduccion histérica del pueblo mapuche.

Las investigaciones incluyeron entrevistas y recopilacion de relatos en terreno; material gréfico (siendo la mayor parte de
las fotografias capturadas directamente por ellas; algunas de fotdgrafos profesionales, como Matias Pinto y Luis Bertea; y
personas que amablemente compartieron sus fotografias), revision de bibliografia en museos y bibliotecas; y la asesoria
de expertos.

Los libros constan de los siguientes capitulos:

Contexto historico: breve resefa histérica de cada pueblo originario, desde sus origenes hasta la actualidad.
Descripcidn de las principales tradiciones, costumbres y cosmovision a lo largo de la historia y sus transformaciones.
Relatos: seleccion de cerca de diez relatos con una introduccion.

Esta serie tiene la particularidad de ser la primera que integra, de forma coherente, todos los pueblos originarios reconocidos
actualmente por el Estado, incorporando sus relatos, cosmovision e historia. Todos los textos han sido traducidos al inglés y
en los casos de aymara, quechua, rapanui, mapuche y kawésqar, también a la lengua originaria.

Es una satisfaccion poder presentar estos libros a todos quienes quieran conocer la riqueza presente en nuestra diversidad.
La llegada a puerto de este proyecto, es el broche de oro para la gestion del equipo que ha trabajado en la fundacion
durante el periodo 2010-2014, cuando la cultura ha pasado a ser un eje fundamental de Fucoa, lo que ha significado un
gran reconocimiento hacia la institucion como referente ineludible en materia de cultura rural.

Francisco Contardo
Vicepresidente Ejecutivo de Fucoa
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INTRODUCCION

Este libro forma parte de una serie que busca acercar al lector la historia, tradiciones y relatos de los nueve pueblos
originarios reconocidos por el Estado de Chile. Muchos de ellos habitaron nuestro territorio desde tiempos precolombinos.
Como consecuencia de los procesos de mestizaje con conquistadores europeos y, posteriormente, inmigrantes de distinta
procedencia, se formé la sociedad chilena.

Chile es un pafs que presenta una gran diversidad étnica y cultural. Actualmente son reconocidos por el Estado nueve
pueblos originarios. Cada uno de ellos tiene una vision propia del mundo, donde la naturaleza y la ayuda del otro cumplen
un rol fundamental. Su historia y su cultura, muchas veces ignorada, se presenta en estas paginas de forma viva, a través de
las experiencias y los relatos que ellos mismos han querido compartir.

En distintos lugares, como Ollagtie, Camifa, Enquelga, Isluga, Colchane, Caspana, Toconce, Chiu Chiu, Lasana, Copiapd,
Tierra Amarilla, Hanga Roa, Santiago, Icalma, Melipeuco, Pua, Puerto Saavedra, Lago Budi, Temuco, Puerto Edén y Puerto
Williams, valiosos relatos traspasados de generacién en generacion fueron registrados con una grabadora. Posteriormente
se traspasaron al papel, donde se agregaron también cuentos enviados al concurso “Historias de nuestra tierra’, organizado
por Fucoa hace mas de veinte ahos, con el apoyo del Ministerio de Agricultura.

Los relatos presentes en cada libro van mostrando la estrecha relacion existente entre el hombre y la naturaleza; su fuerza
y sus debilidades provienen de ella. A través de lo narrado podemos saber mds sobre el guanaco blanco o Yastay (bien
conocido por collas y diaguitas chilenos), entender cémo se limpian en comunidad los canales, fundamentales para la
agricultura en el norte del pafs, y comprender por qué es importante pedir permiso y agradecer a los arboles, la tierra, los
rios, el mar.

Los pueblos originarios comparten un profundo respeto hacia la naturaleza, y cuidan siempre de no romper el equilibrio
existente. La reciprocidad es un principio fundamental; el trabajo que cada uno realiza se torna indispensable para el bien
de todo el grupo. Asf, lo que cada miembro de una comunidad realiza, trasciende, al estar dirigido hacia un bien mayor.

Los lazos que se van formando a lo largo de la vida, durante el trabajo de largas jornadas o al compartir un buen mate junto
a la estufa a leAa, no se rompen facilmente. A pesar de los profundos cambios que han ido afectando a los integrantes
de las comunidades producto de la asistencia a escuelas, institutos o universidades vy a la diversificacién laboral, quienes
parten retornan a su lugar de origen en las fechas importantes. Asi, los jovenes y adultos que han migrado, regresan a
Toconce para celebrar la fiesta de San Santiago, o a Hanga Roa, para disfrutar de un buen umu o curanto.

En el norte de Chile los pueblos aymara, quechua y atacamerio tienen elementos en comun: rinden culto a la Pachamama,
utilizan terrazas de cultivo con un complejo sistema de regadio y elaboran finas prendas textiles, de gran colorido.

A tres mil kilémetros al oeste de Chile continental se encuentra una cultura de raices polinésicas, cuyas manifestaciones
culturales, como los moai'y la fiesta Tapati rapanui, han sorprendido al mundo.

Gran parte del territorio del sur de Chile y algunas comunas de la capital, como Cerro Navia y La Florida, son habitadas por
mapuches (gente de la tierra). El mapuche, que consiguié detener el avance del Inka en el siglo XV, y del espafiol, en el
siglo XV, es en la actualidad el pueblo originario con mayor presencia a nivel nacional. Desde tiempos precolombinos ha
conseguido mantener su lengua (mapudungun) y tradiciones. Su influencia se puede observar en las palabras de origen
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mapudungun comUnmente usadas en Chile: pololo, guata y pichintdn, por nombrar algunas. Su adaptacion a los cambios
incluye la adopcion de distintos elementos. Los mapuches aprendieron rapidamente a usar el caballo, introducido por los
conquistadores, y en Santiago, capital de Chile, han conseguido hacer nguillatunes (ceremonias de rogativa), usando el
amplio espacio de las canchas de futbol.

En el extremo sur del pais, la Cordillera de los Andes se hunde y emerge dando vida a un extenso conjunto de islas,
las que eran frecuentadas por kawésgar y yaganes. Durante cientos de afos fueron diestros navegantes de los canales
patagoénicos y fueguinos, dominando las adversas condiciones climéticas y desarrollando una compleja cosmovision. Hoy
residen principalmente en Puerto Edén y Puerto Williams, y siguen dedicados al mar.

Actualmente méas de un 10% de la poblacion en Chile se declara perteneciente a un pueblo originario, segun un informe
preliminar del Censo 2012. Frente a la diversidad cultural del pafs, el Estado de Chile ha intentado disefiar e implementar
politicas orientadas a lograr un mejor entendimiento con los pueblos originarios. Si bien la historia ha demostrado que este
proposito ha estado marcado por aciertos y desaciertos, visto en una perspectiva de larga duracion, se pueden constatar
algunos avances.

El avance en el reconocimiento politico de los pueblos originarios logré mayor impetu a fines de la década de 1980, con
el Acuerdo de Nueva Imperial (1989), firmado por el entonces candidato a la presidencia Patricio Aylwin, quien buscé
demostrar el cardcter multicultural de la nacién chilena.

En 1993 entrd en vigencia la Ley N° 19.253, que busca institucionalizar el reconocimiento de los pueblos originarios,
credndose la Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena, Conadi. Luego, durante la presidencia de Ricardo Lagos, el
ano 2001, se formd la Comision de Verdad Histérica y Nuevo Trato. Esta comision estaba constituida por antropdlogos,
arqueoslogos, socidlogos, historiadores, gedgrafos, abogados e ingenieros, quienes trabajaron con las comunidades para
desarrollar una hoja de ruta que permitiera en el futuro disefar politicas democraticas en un contexto multicultural.

En el aflo 2009, durante el mandato de la presidenta Michelle Bachelet, Chile ratificd en forma integra el Convenio 169 de
la Organizacion Internacional del Trabajo, OIT, lo cual supuso un avance en el reconocimiento constitucional de los pueblos
indigenas. Hasta el momento este compromiso internacional ha constituido el avance de mayor relevancia nacional en el
mejoramiento de las relaciones entre Estado-sociedad chileno y pueblos originarios.

El programa de Educacion Intercultural Bilingle da cuenta de los grandes esfuerzos por parte de las comunidades indigenas
y el Estado por preservar su cultura y tradiciones. El Estado ha desplegado una serie de programas y recursos con el fin de
fomentar y sustentar esta politica educacional, en directo beneficio de las comunidades indigenas. Desde 2010, durante
el gobierno del presidente Sebastidn Pifiera, se incorpord en el curriculum nacional para la educacion basica el “Sector
de Lengua Indigena” en todos los establecimientos educacionales que cuentan con 20 por ciento o mas de estudiantes
con ascendencia indigena. A través de este programa se incorpora la ensefianza de la lengua, aymara, quechua, rapanui o
mapudungun, asi como también aspectos importantes de sus culturas.

El material aqui reunido es resultado de un esfuerzo colectivo de los pueblos originarios de Chile y Fucoa por rescatar el
patrimonio intangible de las etnias del pais y por reconocer sus procesos histéricos. En estos libros se reflejan, a modo
general, las caracteristicas culturales de cada pueblo. Esperamos que despierten el interés de las nuevas generaciones y
sean complementados con nuevos estudios que contribuyan a un mejor entendimiento de nuestra sociedad.



Carreta tirada por bueyes en Icalma
Fotografia de Sara Montt
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CONTEXTO HISTORICO

Eso es lo que no queremos como mapuches: que nuestro idioma, nuestra cultura, se pierda. Que permanezca; el mundo va
evolucionando, la tecnologia. .. También nuestros hijos tienen que saber la tecnologia, pero tienen que llevar los dos, en forma
equilibrada, ninguno mds ni menos, cultura y tecnologia, idioma: Costumbre y tradicién. No olvidar que él habla mapuche, que
participa de los nguillatunes, de la ceremonia sagrada, no olvidar que los mapuches son sus hermanos.

Maria Nahuel, Lago Budi (2013)

El origen y asentamiento de los primeros mapuches

Existen distintas teorias de poblamiento que explican el origen del pueblo mapuche y su patrén de asentamiento en el te-
rritorio chileno. Las principales son dos. La primera hipotesis corresponde a Ricardo Latcham, cuyos estudios de comienzos
del siglo XX determinaron que los mapuches provenian de la cuenca amazonica. Luego de una serie de desplazamientos,
voluntarios e involuntarios, habrian cruzado la zona del Chaco argentino abriéndose paso a través de la cordillera de los
Andes para introducirse en forma de cufia en la actual zona de la Araucania, obligando al desplazamiento forzado de gru-
pos cazadores recolectores que habitaban el territorio con anterioridad’.

La segunda teorfa fue postulada por Tomés Guevara, considerado uno de los primeros etnografos de la vida “araucana”.
Segun sus estudios, los mapuches habrian llegado desde el norte en coherencia con los patrones de asentamiento del
continente americano. La evidencia de dicha hipdtesis se encontraria en la adopcién de ciertas palabras del idioma
quechua por parte de los mapuches, asi como en la adopcién del culto al sol, rasgo tipico de las culturas indigenas de la
zona andina’.

En la actualidad se postula una nueva teoria de caracter autoctonista que desestima las dos anteriores y propone el
desarrollo del pueblo mapuche como el resultado de la evolucion cultural de antiguos asentamientos de bandas de
cazadores recolectores que habitaban la zona de la Araucania hace mas de 7.000 afos. Dicha teoria carece de pruebas
arqueologicas fehacientes, por lo que mantiene la incertidumbre respecto al verdadero origen del pueblo mapuche3.

La diversidad entre los mapuches

En términos culturales, existe cierto consenso en reconocer al pueblo mapuche como una unidad linglistica que comparte
rasgos culturales comunes, sin constituir por ello un solo grupo étnico. Por el contrario, social y politicamente el pueblo
mapuche se ha caracterizado por la diversidad dentro de la unidad. Tradicionalmente su estructura social agrupaba una
serie de identidades socioculturales diferentes, que abarcaron extensos territorios. Estos limitaban en el norte, desde el
rio Aconcagua (Region de Valparaiso); en el sur, en la Isla Grande de Chiloé (Region de Los Lagos); desde el Oeste, en el
Océano Pacifico, hasta el Este, en la desembocadura del rio Negro, actual territorio argentino. Al interior de este universo
multicultural, cohabitaron en territorio chileno grupos picunches (gente del norte), huilliches (gente del sur), pehuenches
(gente del pehuén, zona cordillerana), lafkenches (gente del mar, zona costera) y mapuches (gente de la tierra, zona de
valles centrales de la Araucania), entre otros®.
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Tiempos precolombinos

Antes de la llegada de los espanoles, el pueblo mapuche vivia en una relativa armonia con el medio geografico; explotaba
sus recursos naturales en funcién de las necesidades basicas parala subsistencia del grupo. Sibien practicaba una agricultura
incipiente a pequena escala, su principal fuente de alimentos provenia de la caza y la recoleccién. La domesticacion de
auquénidos, como la llama, estaba en ciernes, y no constitufa la principal actividad econémica.

Durante este periodo eran frecuentes las disputas territoriales entre los diferentes lof “grupos” por los recursos naturales,
por bienes materiales y simbolicos y por personas, especialmente mujeresy niflos. Para conseguir esto, las luchas intestinas
(o luchas dentro de un gran grupo) eran actividades bastante habituales. Estas rivalidades fueron mas tarde aprovechadas
por los espafioles de manera estratégica con el fin de penetrar el territorio indigena con mayor facilidad.

Fuerte caida demografica

Con la llegada de las primeras huestes espafolas, las poblaciones picunches del norte y centro del pais fueron las mas
afectadas. Su contacto con los europeos produjo efectos devastadores en términos demogréficos. El chogue microbiano
producido por las enfermedades infectocontagiosas traidas por los europeos, como la viruela, diezmd a una cantidad
considerable de indigenas, tal cual venia ocurriendo con las demas poblaciones del continente americano. Por otro lado,
la instauracion del sistema de encomiendas® y el trabajo forzado al que fueron sometidos los sobrevivientes fue un duro
golpe que hizo disminuir ain mas la poblacién. Por Ultimo, el proceso de mestizaje que se llevd a cabo en las primeras
décadas también influyé en la inminente desaparicion de aquellas poblaciones del centro sur de Chile. Sin embargo, un
porcentaje huyo a las tierras al otro lado del rio Biobio para refugiarse y mezclarse con la poblacién mapuche del lugar®.

El desastre de Curalaba

Los primeros grupos de espafioles —liderados por Pedro de Valdivia— que ingresaron a territorio mapuche al sur del rio
Biobio, lo hicieron con el propdsito de fundar fuertes y someter a la poblacién indigena del lugar, hacerla trabajar en los
lavaderos de oro y reclutar su mano de obra para utilizarla en el sistema de encomiendas que estaba tomando forma en
la zona del valle central chileno. Dicho proceso enfrenté una dura resistencia por parte de los grupos mapuches, siendo el
gran desastre de Curalaba, el afio 1598, la mayor expresion de aquella rebeldfa ante la ocupacion. En esa batalla los grupos
mapuches, liderados por el toki (jefe guerrero) Pelantaro, expulsaron a los ocupantes espafoles, destruyeron todos los
fuertes y ciudades e incluso dieron muerte al gobernador de la época, Martin Ofiez de Loyola.

Camino a Puerto Saavedra
Fotografia de Christine Gleisner
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Guerra Defensiva

Luego de esta victoria de los mapuches sobre los espafioles, se dio paso a un nuevo sistema de ocupacion liderado
por los misioneros, de magros resultados y corta duracion. La historiografia ha denominado el periodo como “Guerra
Defensiva” Consistia en el envio de misioneros catélicos, principalmente de la orden jesuita, para evangelizar a los
mapuches y convertirlos en subditos del rey de Espafa. Este sistema buscé también suprimir el sistema de encomiendas.
El plan finalmente fracasé debido a que los encomenderos seguian necesitando mano de obra “esclava” que extraian de los
mapuches al sur del Biobfo, asi como por la incapacidad de la actividad misionera de convertir a los indigenas en cristianos
subditos del rey.

Doscientos afos de parlamentos

A mediados del siglo XVII, y tras el fracaso de la Guerra Defensiva, las relaciones entre mapuches y espafioles comenzaron
a desarrollarse en torno a los parlamentos: espacios de negociacién donde ambas partes intercambiaban promesas para
poner fin a la guerra. Estas reuniones politicas agrupaban a los principales caciques para parlamentar con las autoridades
militares y eclesidsticas espafolas. En dichas reuniones, se negociaba el intercambio de prisioneros, se acordaban limites
y se pactaban compromisos de no agresién. El primer parlamento fue el de Paicavi, en 1612. Otros de gran relevancia
fueron los de Quilin en 1641, Negrete 1726,y ya en periodo republicano (una vez que Chile se independizd de Espana), el
de Tapihue, en 1825. Hubo muchos mas durante los siglos XVIl y XVIII. La historiograffa reciente ha denominado esos casi
doscientos afos de parlamentos como periodo de “Relaciones Fronterizas” en las cuales se forjé un modo de vida deter-
minado por el constante contacto entre mapuches y espafioles en un contexto de frontera donde hubo momentos de
guerra y violencia, pero también de paz, comercio e intercambio’.

Tiempos republicanos

En el siglo XIX 'y tras los procesos de independencia latinoamericanos, la elite chilena que liderd la emancipacién sostuvo
en un primer momento una relacion utilitaria con los mapuches, quienes a pesar de luchar en su mayoria por el bando
realista, de todas formas fueron considerados como representantes de las virtudes libertarias y rebeldes que suscribieron
los préceres de la patria y constructores de la republica chilena. Sin embargo, a mediados del mismo siglo, esa vision sobre
los mapuches cambié radicalmente. Una vez ganada la independencia, la idea de pais que se deseaba construir no dio
cabida a las expresiones indigenas, y éstas fueron consideradas como una barrera para el progreso material y moral de la
incipiente nacion.

La culminacion de aquella visién negativa hacia la cultura mapuche, fue laimplementacién de un programa de colonizacién
llamado “Pacificacion de la Araucania’, que en la practica consistid en una invasion del ejército chileno a los territorios
mapuches. Dicho proceso histérico se llevo a cabo entre 1862 y 1883. Mas de dos décadas demord el Estado chileno en
apropiarse del territorio al sur de la frontera delimitada por el rio Biobio. En aquel proceso de expansion, el Estado desplegd
una ofensiva de internacion a través de diversos mecanismos, entre los cuales destacaron la ocupacion y expropiacion de
tierras, la burocracia estatal, el ejército, la fundacién de ciudades, la construccion de caminos y el ferrocarril, la inmigracion
de colonos, la alianza con Argentina y la propagacion del sistema educativo estatal®,
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Ganado en el Lago Budi
Fotografia de Sara Montt

Titulos de merced

Finalizadas las campafias militares en la Araucania, se dictd una ley que reforzé la politica de ocupacion en territorio
mapuche. Dicha ley prohibié a particulares la realizacion de cualquier contrato de compra o venta de terrenos con “los
naturales’, a la vez que puso en actividad la Comision Radicadora de Indigenas a objeto de establecer a los mapuches en
reducciones o reservaciones delimitadas y protegidas por medio del otorgamiento de “titulos de merced”. De ese modo,
se dejo libre el territorio para el desarrollo de un programa de colonizacién organizado por el Estado. Dichos titulos eran
entregados a una o mas personas, generalmente caciques (jefes de las comunidades), en representacion de sus grupos
familiares u otros, quienes pasaban a tener un domino comunitario e inalienable sobre las tierras que se les asignaban.

El primer titulo de merced fue otorgado el 6 de febrero de 1884; y el Ultimo fue cedido el 14 de noviembre de 1929. Con
este proceder, en un periodo de 45 anos (1884-1929) se concedieron 2.918 titulos de merced, sobre una superficie de
510.385 hectéreas, lo cual incluia una poblacién de 80.000 mapuches aproximadamente. Esto significa que el proceso de
radicaciéon indigena concedid un promedio de 6,2 hectareas por persona'®.

La pérdida de las tierras

En resumen, luego de la exitosa campafa militar en la Araucania (1862-1883), el Estado de Chile se adjudic¢ alrededor de
5 millones de hectdreas antes pertenecientes a los mapuches. Esas tierras, transitoriamente fiscales, fueron transferidas via
asignacion, venta o subasta, a latifundistas privados y colonos extranjeros, dejando para el pueblo mapuche sélo un 10%
del territorio, equivalente a las 510.385 hectéreas otorgadas por medio de titulos de merced entre los afios 1884y 1929, en
la llamada radicacién indigena. Esta pérdida de tierras golped fuertemente al mundo mapuche sometiéndolo a un estado
de pobreza y marginalidad respecto al resto del pais y de la region.
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Unavez quelaconquistallegdasufin,los cambios a nivel global fueron draméticos para la sociedad mapuche de comienzos
del siglo XX: pérdida de tierras, desmembramiento del poder politico, fragmentacién en las redes de solidaridad, reduccién
a reducciones de manera desordenada y cadtica, abusos de colonos particulares, campesinizacion forzosa a minifundios,
proliferacién de cantinas y alcohol ante la mirada de un Estado negligente.

Las nuevas condicionesimpuestas en la Araucania luego del triunfo militar chileno, generaron el mayorimpacto en la cultura
mapuche en toda su historia. Como consecuencia, corrieron el peligro de desaparecer como pueblo indigena, y asimilarse
por completo a la cultura dominante. Eso no ocurrié. Lograron preservarse en el tiempo, y lo hicieron construyendo una
“cultura de la resistencia”! volcada hacia dentro, hermética, excluyente, pero a la vez abierta a las opciones externas que
les significaran un aporte para la supervivencia cultural. Todos estos ajustes les permitieron soportar los dificiles anos
reduccionales, luego de la derrota y pérdida de tierras.

Siglo XX: adaptaciéon y nuevos actores sociales

En la primera mitad del siglo XX, la situacion del pueblo mapuche era bastante precaria, material y socialmente. Ante esa
realidad, comenzaron a surgir alternativas de adaptacion que le permitiera mantener su cultura y preservarse como pueblo
indigena, con el riesgo de terminar siendo asimilados por la cultura chilena dominante. Entre las estrategias desplegadas
para la supervivencia cultural estuvo el creciente acceso a las escuelas que dio origen a un nuevo actor social: los mapuches
letrados, quienes, desde su tradicion, adoptaron las formas de comunicacién de los chilenos, aprendieron espafol y se
alfabetizaron. De ese modo lograron hacer frente a los abusos de que eran victimas, sobre todo en los temas relativos a las
usurpaciones de tierras. Asimismo, dieron vida a las primeras organizaciones indigenistas. Entre las principales se cuentan
la Sociedad Caupolicdn Defensora de la Araucanfa (1910), La Federacion Araucana (1922) y la Unidn Araucana (1926). Cada
una con sus propios discursos y practicas que muchas veces entraban en franca oposicion.

Respecto al tema territorial, el proceso de radicaciéon indigena con su consiguiente entrega de titulos de merced, finalizd
en 1929. Con ese proceder se mantuvieron las reducciones mapuches como propiedad comunitaria resguardada por
ley e imposibilitadas de ser vendidas. No obstante, la condicion de pobreza del pueblo mapuche se agudizaba. Ante esa
condicion se decidié hacer una cambio sustantivo respecto a la tenencia de la tierra y con la ley de division de tierras de
1931, impulsada por el diputado mapuche Manuel Manquilef, se permiti¢ la subdivision de las comunidades con el fin de
fomentar la produccién y el emprendimiento de sus comuneros, terminando de ese modo con la facultad comunitaria del
territorio introduciendo el concepto de propiedad privada dentro de las mismas. En la préctica esta politica indigenista
tuvo efectos negativos para la sociedad mapuche en el largo plazo, ya que derribo las barreras a las grandes empresas y
colonos que se aduenaron de los predios indigenas por vias legales y también ilegales. La venta de terrenos mapuches,
antes protegidos por los titulos de merced, estuvieron a la orden del dfa, disminuyendo la propiedad indigena de la region
asi como disolviendo la identidad comunitaria de la sociedad mapuche.

Entrega y pérdida de tierras

Entrados en la década de 1960, y en coherencia con los procesos latinoamericanos de reforma agraria, el pueblo mapuche
se sumo a la adjudicacion de tierras expropiadas, pero sin asumir explicitamente su identidad indigena particular.
Estos afios turbulentos y de gran polarizacién nacional incrementaron los niveles de violencia social en el proceder de
recuperacion territorial. Tras el golpe de Estado acaecido en 1973, los avances en materia de entrega de tierras via reforma
agraria se detuvieron, y en un lapso de pocos afnos, aquellos predios fueron devueltos a los antiguos duefios, dejando a los
grupos mapuches sin terrenos y abstraidos en la pobreza. Durante los afios del régimen militar, muchos territorios antes
pertenecientes a los mapuches fueron vendidos a empresas forestales.
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Con el retorno a la democracia en Chile, en 1990, el pueblo mapuche tuvo la posibilidad de comenzar, a tra-
vés de instituciones y procedimientos legales, a recuperar territorios que habian sido usurpados ilegalmen-
te en el pasado. Sin embargo, aquellas recuperaciones por la via legal eran complejas, largas y no siempre fruc-
tiferas. Por estos motivos, ciertos grupos mas radicales, ante la impotencia de saber que sus demandas no eran
escuchadas y sus problemas territoriales alin no eran resueltos, decidieron radicalizar sus acciones de recuperacion te-
rritorial alejandose de los canales institucionales. Como base juridica en este actuar, se utilizaron la promulgacion de la
Ley Indigena de 1993 y mas tarde la ratificacién del Convenio 169 de la OIT suscrito por Chile el aflo 2008, las cuales
daban sustento juridico-legal al pueblo mapuche para llevar adelante sus demandas territoriales, culturales y legislativas.

. .. . 12
Migracién campo-ciudad

En la actualidad la mayorfa de la poblacion mapuche vive en los principales centros urbanos del pals, tras los procesos
migratorios constatados desde la década de 1920. En la década de 1940, la migracion se agudizé con la creciente presion
demogréfica al interior de las reducciones. La primera etapa de la migraciéon repercutié fuertemente en la cultura: “se
dio dentro de una dindmica social marcada por una profunda crisis cultural, lo que, en la préctica, se manifestd en una
negacion de la identidad y en un abandono de las propias tradiciones” 3.

Muchas muijeres se trasladaron a la capital para trabajar como empleadas domésticas a pesar de que el escenario les era
adverso, debido que se topaban con fuertes diferencias culturales y barreras linguisticas'®. Norma Huentén, de 53 afos,
vivié hasta los 15 en ruka. Luego se fue a Concepcion y después a Santiago, a los 17 afos. En la capital trabajé como
empleada doméstica. A diferencia de otras personas, no tuvo problemas de idioma, pues su padre no permitié que sus
hijos aprendieran mapudungun, para que no se toparan con las mismas barreras que él habia encontrado de joven'™.

Los hombres descubrieron que podian trabajar en las panaderias capitalinas; alojaban en la misma panaderfa, al calor
del horno, y estaban en pie a las cinco de la mafana para hacer el pan'. Aun en la década de 1990, la mayorfa de los
panaderos en Santiago eran mapuches!”.

Como se ha visto, algunos mapuches decidieron no ensefar mapudungun a sus hijos, optando por desvincularlos de su
tradicion, con el fin de facilitarles la inserciéon en la escuela y evitar la discriminacion. La educacion chilena, de esta forma,
jugo un papel importante en la pérdida de la lengua'®. En la actualidad, las generaciones mas jévenes lamentan no haber
aprendido el mapupungun y muchos asisten a clases para incorporarlo como segunda lengua.

También han crecido las instancias de reunion y participacion. El Padre Luis Rodriguez, quien ha compartido con los
mapuches por mas de veinte afos, recuerda que el afo 1992 era posible identificar tres organizaciones mapuches en la
capital, mientras que en la actualidad son méas de cien'®.

Panorama actual

Segun informes preliminares del Censo del aflo 2012, alrededor de 1.500.000 personas se declaran pertenecientes a la
etnia mapuche, de las cuales 564.234 residen en la Region Metropolitana. Pese a que la mayoria habita zonas urbanas, se
sigue considerando a este pueblo indigena como una sociedad dedicada a la agricultura. Asimismo, el conflicto de tierras
sigue estando en el corazén del problema entre Estado-sociedad chilena y pueblo mapuche. La dificultad del didlogo
entre ambas partes es de larga trayectoria, y su historia se remonta a los afios posteriores a la “Pacificacion de la Araucania’.
Las raices del conflicto se hunden en aquel periodo. No tienen que ver con un gobierno especifico ni con una comunidad
mapuche en particular; es un problema de larga duracion entre el estado chileno y el pueblo mapuche en su totalidad.
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Pesebre y su carreta
Fotografia de Christine Gleisner &

Las nuevas generaciones

En los ultimos afos, algunos grupos de jévenes mapuches han comenzado a poblar las aulas de universidades regionales
y capitalinas. La mayorfa son las primeras generaciones en sus familias en acceder a educacion superior. Los que provienen
de zonas rurales, deben vivir agrupados en hogares indigenas ubicados en las ciudades. Del Estado, reciben ayuda para
financiar sus estudios y solventar su vida de universitarios alejada de sus familias, procedentes del mundo rural.

Producto de las caracteristicas de este entorno, mas las precarias condiciones materiales en las cuales se encuentran la
mayoria de sus familias en los sectores rurales de los que son originarios, muchos de estos jovenes han radicalizado sus
posturas politicas respecto a las demandas histéricas del pueblo mapuche. Dichas demandas en el Ultimo tiempo se han
orientado a la construcciéon de un discurso nacional que busca la autonomia politica y el autogobierno. Frente a estas
demandas, el Estado chileno no ha sabido lidiar adecuadamente por vias pacificas, siendo la violencia el resultado mas
comun al momento de enfrentar posiciones al respecto. La expresiéon mas concreta de esta falta de didlogo entre ambas
posturas han sido los actos violentos de los grupos mas radicalizados y la aplicacién por contrapartida de la Ley antiterro-
rista en contra de los comuneros mapuches involucrados en estos procesos de recuperacion.

Este complejo conflicto entre Estado y pueblo mapuche, ha marcado en los Ultimos afos las relaciones politicas entre am-
bas facciones, generando un clima de desconfianza y temor en la poblacion que habita en la Araucania. En este sentido, los
avances institucionales que el Estado de Chile ha impulsado para resolver el problema no han logrado grandes resultados.
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Gastronomia mapuche, cocina de Norma Huentén
Fotografia de Christine Gleisner

Iniciativas en el ambito cultural

Debido a las altas tasas de pobreza y educacion, entre otros aspectos, que se han venido arrastrando desde 1990, y que
afectan de manera mas fuerte a la poblacién mapuche, el Gobierno ha adoptado el denominado “Plan Araucania 7". A
través de este, se propone mejorar la regién, facilitando el acceso a la tecnologia en el sector del agro, dando becas en el
sector educativo, fomentando la creacion de empleo, entre otras medidas.

Las principales iniciativas consensuadas entre Estado y organizaciones mapuches, se han desarrollado en el dmbito cultu-
ral. El fomento de la educacién intercultural bilingle es una de ellas. En escuelas de zonas con alta densidad mapuche se
ensefa el mapudungun alos alumnos, lengua que significa “el hablar de la tierra”. Asimismo se desarrollan actividades para
rescatar, mantener y proyectar su cultura ancestral en el tiempo.

Por otro lado, se ha fomentado el etnoturismo, realizado por algunas familias con recursos del Estado y capacitaciones. De
esta forma, han surgido proyectos donde la cultura mapuche es valorada, generando a la vez posibilidades de emprendi-
miento econdmico. Estas iniciativas encuentran gran recepcion en el publico extranjero.

Carlos Aldunate, director del Museo Chileno de Arte Precolombino, se refiere a la importancia de que Chile acepte que
existe la diversidad: “Reconocer que existimos junto con un pueblo que no es como Nosotros y que tampoco quiere ser
como nosotros"!. Sobre el mismo tema, el Padre Luis Rodriguez, sostiene:“los mapuches quieren seguir siendo mapuches,
pero quieren vivir mejor"?,



Lorenzo Aipallan, conocido como Hombre-péjaro, se comunica con las aves I
Fotografia de Sara Montt
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VIDA ANCESTRAL Y SUS TRANSFORMACIONES

La sociedad mapuche

La organizacién social mapuche se caracterizaba por no presentar autoridades con un poder centralizado y fuerte?®. Anti-
guamente se organizaban en lof, conjuntos de familias de un mismo linaje paterno. Eran y aln son representadas por un
lonko (que literalmente significa “cabeza”), cuyo simbolo es el canelo, drbol sagrado para los mapuches. La alianza territorial
de varios lof daba lugar a un rewey la de varios rewe a un ailla rewe (nueve rewe), cada uno de los cuales era politica y terri-
torialmente independiente.

Cada ruka, que significa indistintamente “casa”o “familia’, poseia sus propios territorios. Estos podian ser invadidos por otros
grupos en los denominados malones, en los que se raptaban nifios y mujeres y se tomaban objetos de valor y animales.
Eran una muestra de hegemonia, de poder. En tiempos de guerra se designaba a un toki o jefe militar, a quien todos obe-
decian.

Las viviendas

Cada familia vivia en una ruka, gran y firme estructura construida con troncos de madera, ramas de coliglie y techo de
paja comprimida que en algunas ocasiones llegaba hasta el suelo. La paja funcionaba como aislante de las temperaturas
exteriores y permitfa que escurriese la lluvia?. Su puerta estaba orientada hacia el Este. Familiares y vecinos ayudaban en la
construccion de una nueva ruka, actividad que tardaba varios dias; el futuro marido les respondia con obsequios. Al interior
de la ruka habia determinados lugares para dormir, guardar alimentos y cocinar; cada ruka tenfa al menos un fogon, y la
estructura estaba construida de tal forma que el humo saliera hacia el exterior.

En la década de 1980 se construyeron viviendas para los mapuches, instandolos a dejar sus rukas. Nadia Painefil recuerda:

Los que eran més de edad estaban acostumbrados ya, y les costd. Mi abuelo estuvo hasta 1997 en ruka, porque le daba mucho fri¢ estar en la casa,
porque como esta la cocina a lefia, él siempre estaba al lado del fogdn, el siempre asi tomando mate, al lado del fogén y en la casa le daba mucho

frio. Pero ahora estd siempre al lado de la cocina a lefa, asi toma mate al lado de la cocina a lefia2>,

Casa y ruca, Lago Budi
Fotografia de Sara Montt
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Alimentacion

El alimento principal de los mapuches eran las papas y los porotos pallares. Con la llegada de los incas comenzaron a
cultivar maiz y quinoa. Recolectaban ademas algas, hongos, y frutos del bosque, como el maqui. En verano se recolectaba
el pindn de las araucarias o gulliw. Los que vivian cerca de la costa recogian cochayuyo o kollof, erizos, choros o pellu, ma-
chas, jaibas. Cada cierto tiempo, las comunidades que habitaban en la cordillera y en la costa se reunfan para intercambiar
productos. Gran parte de esta alimentacién y la costumbre del intercambio o traskintu, aun se mantiene en ciertas zonas.
Durante el verano, Gastén Calluqueo, de Icalma, sube junto a su familia a la cordillera para recolectar pifiones: “Tenemos
unos ranchitos para abrigarse. Y ahi nos quedamos una temporada. Una cierta cantidad de tiempo, se recolecta para ven-
der, para dejar pal'invierno, pa"hacer mudai, pa'todo"?.

Entre los platos tradicionales destaca el Aiachi. Una de las formas de prepararlo es dejando escurrir la sangre de un cordero
recién degollado en una fuente con condimentos como sal, aji, cebolla, perejil y pimienta. El miltxiin o catuto, llamado
también pan de piedra, se prepara con trigo cocido y machacado en una piedra, que luego se amasa dandole una forma
alargada?’. La mayor parte de las comidas tienen como acompanamiento aji y pebre, el cual se prepara moliendo en un
mortero condimentos de los que se disponga, como sal, aji, cebolla, ajo, cilantro, entre otros. En eventos especiales se ofre-
ce mudai, bebida alcohdlica en base a trigo o pindn fermentado. También se toma mezclado con harina tostada.

Son apetecidas también las sopaipillas, la cazuela de gallina, sopas, alimentos en base de papas y legumbres. En la época
de primavera se consumen digtiefies?® (hongos que crecen en érboles nativos como el roble) y nalcas. En los meses de
verano se consumen frutos silvestres como el maquiy la zarzaparrilla.

La cocina mapuche ha ido sufriendo modificaciones a lo largo de los afios. Actualmente se han recuperado ingredientes
tradicionales, que gozan de gran aceptacion en la gastronomia nacional. Un ejemplo es el merkén, condimento en base a
aji cacho de cabra, seco y ahumado, que se muele junto a semillas de cilantro tostadas, sal y otros alifios, segun el caso. La
gastronomia mapuche es sumamente valorada en los programas etnoturisticos en la Regién de la Araucania?®.

Division de las tareas

El jefe del hogar era el hombre. Trabajaba principalmente en el exterior: cuidaba el ganado, los caballares, trabajaba en
agricultura y cazaba. Destacaba por sus habilidades en el tallado en madera y piedra y por el trabajo en cueros®.

Las mujeres se dedicaban a las labores domésticas. Cocinaban, cuidaban de las gallinas, confeccionaban objetos de
ceramica y cesterfa, hilaban y tejian. Estas actividades tradicionales aun son realizadas por una gran cantidad de personas.
En invierno, cuando afuera llovia, se reunian todos al interior de la ruka, donde los miembros mayores hablaban de sus
antepasados y de su historia, transmitiéndoselo a las otras generaciones a través de los epew.



Araucarias, Icalma
Fotografia de Sara Montt
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Matrimonio

Los hombres debian encontrar una mujer fuera de su comunidad, pues toda ella estaba emparentada. Elegian a la mujer
con la cual querfan casarse y daban un pago de costumbre?!, la dote mapuche. Si era aceptado por su padre, entonces
ella se trasladaba a vivir a la casa del marido una vez celebrado el matrimonio®?. La pareja debia ayudar a los padres del
novio y, cuando el padre de este fallecia, heredaban sus tierras. Antiguamente habia mapuches que tenfan mas de una
mujer, principalmente los lonkos33. En aquel caso, la que primero habia contraido matrimonio, dirigia a las otras. En algunas
ocasiones la primera esposa le solicitaba a su marido que trajera una segunda mujer a la casa, para que la ayudase en las
tareas domésticas . En las rukas habian tantos fogones como esposas tuviera el jefe del hogar™.

Actualmente, sobre todos los mas antiguos, recuerdan cémo era el “robo de la novia” Generalmente el hombre y la mujer
acordaban juntarse en un determinado lugar. Entonces llegaba el marido a “raptarla’, y se la llevaba lejos. Transcurridos
algunos dias, pagaba a sus suegros animales o joyas, en algunos casos el vestuario mapuche completo, con el fin de
compensar la pérdida de la integrante del grupo familiar. Si el presente era aceptado, ambas familias celebraban la unién

COn una gran cena.
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Vestimenta tradicional

El vestido tradicional de la mujer mapuche consiste en un chamal que en lengua mapuche se llama kidipam o chamal, gran
tejido rectangular de color negro que cubre todo su cuerpo a excepcién de su hombro izquierdo y que fija con un tipu
(alfiler de plata). A la cintura se ata el txariwe, faja. Sobre el chamal pone la tikilla, fino pafo hilado tefido de negro que
sujeta de sus hombros y cae hasta los tobillos. Tiene bordes azules, verdes o fucsia. En la cabeza usa un pafiuelo amarrado
hacia adelante. El hombre usaba la chiripa o pafio negro cruzado entre las piernas amarrado a la cintura con un trartichiripa
o faja, y aun utiliza el macuri o poncho. Las fibras se tifien con colorantes naturales obtenidos de la naturaleza, como
corteza de chilco (celeste) o frutos del maqui (azul); los colores tienen significados especiales3®.

Las mujeres, sobre todo las esposas de lonkos, usaban y usan joyas. La delicada plateria mapuche se inicié en el siglo XVIII, 36
cuando los espanoles introdujeron monedas de plata que los mapuches cambiaban por animales y fundian, aungue no
siempre; en algunas ocasiones las martillaban y otras veces las usaban tal cual. Algunos ornamentos de plateria mapuche
son: el trapelakucha, que sujetan en el pecho con tUpu (aguja), el trarilonko (un tocado) y los chaway (aros).

Margarita Neiculeo, quien vive en las cercanias del Lago Budi, recuerda que cuando era joven se le dijo a través de suefios
que debia usar la tkdlla, que las mujeres Unicamente podian vestir falda y que nunca debia sacarse la trapelakucha, lo que
ha cumplido hasta el dia de hoy?’.

Textileria y cesteria

La textilerfa mapuche se remonta a tiempos precolombinos. Aunque recibié influencias de otras culturas, tenia su propio
sello y estilo®®. Los tejidos eran confeccionados con lana de auguénidos, que luego fue desplazada por lana de ovejas.
Durante la Colonia, la textileria alcanzé gran refinamiento y tuvo una mayor produccion, puesto que las telas se orientaron
también al comercio e intercambio?®. Aunque ha sufrido cambios a lo largo del tiempo, la tradicién textil se mantiene vi-
gente en la actualidad, encontrandose presente en el vestuario, artefactos domésticos y aperos para el caballo.

El tejido era tarea de las mujeres, las que aprendian el arte desde pequefas a través de la observacién o la ensefanza de
una maestra tejedora, donde los suefios muchas veces ocupaban un papel importante en el aprendizaje®'.

Antes de usar el telar, la lana se lava, se seca, se separa e hilaa mano o en una rueca. Luego se lava y tifie. Para el tefido se
utilizan plantas, frutos, cortezas, raices, minerales o tierra del entorno. Con la flor de matico, por ejemplo, se obtiene un co-
lor amarillo; las hojas de maqui mezcladas con flores de chilco dan un color morado. Los colores escogidos para los tejidos
y la forma en que se asocian tienen un significado especial. Destacan el blanco y el color azul en sus tres gamas: violeta,
azul fuerte y celeste. Estos:
representan a los cuatro colores naturales del cielo, las nubes y sus cambiantes tonalidades, de acuerdo a las condiciones climaticas y meteoroldgicas
de las estaciones del afo. Ellos son los colores éptimos y los veremos frecuentemente en los niveles concretos de la vida cotidiana, tales como los

pafnuelos con que las mujeres mapuches cubren sus cabezas, las prendas de vestir, la pintura de las habitaciones y la decoracion y ornamentacion
generales. Asimismo, el blanco y azul son los colores rituales por excelencia, presentes en los principales emblemas de la machiy del nillatan™2.

Muchos disefios se componen de figuras geométricas que se repiten y pueden combinarse de infinitas maneras. Existen
tres formas bésicas: rombos, tridngulos y cruces®3. En muchos motivos se reflejan principios de la cosmovisiéon mapuche,
como la reiteracién del nimero cuatro®,

A diferencia de la textilerfa, la cesteria es una tarea realizada por hombres y mujeres. Las zonas tradicionalmente ocupadas
por las familias mapuches, con abundantes rios y lagos, contaban con abundante materia prima, como el foki, para la con-
feccion de cestos, bolsas, contenedores de grano, entre otros.
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Los juegos y la musica

El palin o chueca, uno de los juegos mapuches mas conocidos, tiene un gran significado social y cultural. Antiguamente
algunas diferencias de opinion o decisiones importantes eran resueltas a través del juego®. El palin se desarrolla en una
cancha, donde dos equipos compiten por llevar una pelota de madera hacia el otro extremo, con la ayuda de un palo de
madera terminado en curva. En el Lago Budi todavia se puede observar el juego del palin: los familiares van a observar, se
comparte el mudai'y muchos hombres juegan descalzos con sus palos de madera y una pequefa pelota.

Se fabrican varios instrumentos musicales. La txutxuka data de tiempos precolombinos. Consiste en un tubo de madera
que termina en un cacho de buey. El trompe es un instrumento pequernio con cuerdas de tripas o metalicas. Se introduce
en la boca y se van creando sonidos con ayuda de los dedos. El instrumento que tocan las machis se denomina kultrun.
Gran parte de los cantos mapuches son improvisados.

Medicina tradicional

Para el mapuche todo fendémeno, acontecimiento y objeto estd contenido dentro de una totalidad; naturaleza y cultura
son inseparables, una se explica a partir de la otra. De esta forma desaparece toda posibilidad azarosa: una catastrofe posi-
blemente significa que los mapuches no han hecho las rogativas necesarias*.

Segun la cosmovision mapuche, las enfermedades se relacionan con la ruptura del equilibrio entre el espiritu y el cuerpo®’,
como se verd mas adelante. Las enfermedades mas graves solo pueden ser tratadas a través de los machis.

Hierbateros y meicas ayudan a curar enfermedades de menor gravedad con raices, cortezas, plantas y hierbas medicinales
a las cuales se llama lawen. El conocimiento de las propiedades de estas especies proviene del profundo conocimiento del
entorno, especialmente de los bosques, y es traspasado de generacion en generacion. Entre las especies mas comunes se
encuentran: el boldo, recetado en muchos casos para problemas hepdticos y de digestion; el canelo, usado para combatir
el reumatismo y ayudar a la cicatrizacién; y el quillay, reco-
mendado para prevenir la bronquitis. El uso de las hierbas
se complementa con ritos, ceremonias, cantos y danzas.

En los ultimos afos la medicina intercultural ha sido inclui-
da en los planes del Ministerio de Salud. En Santiago, en
la década de 1990, la pastoral mapuche reunid un equipo
de medicina intercultural en un consultorio en La Pinta-
na, donde habia varios médicos jovenes con interés por
la medicina alternativa. A través de la guia telefénica con-
tactaron personas que vivian en el sector y los invitaron
a visitar el consultorio. Luis Rodriguez recuerda: “Creamos
un entorno mapuche, conseguimos una sefiora que ven-
dia sopaipillas, que nos estuviera haciendo sopaipilla aht,
preparamos mate... entonces la gente que se atendia lo
pasaba re bien” 48, Luego se instalé otro consultorio en Lo

Adelina Correa L 3 . . . o
Fotografia de Sara Montt , Prado y posteriormente se replicé la iniciativa, contando

con el apoyo de distintas instituciones.
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Cosmovision

Para comprender la forma en que los mapuches interpretan el mundo, hay que estudiar primero su concepcion general
del cosmos, puesto que para ellos el mundo natural es una réplica del sobrenatural, real y tangible como el primero??.

El mapuche representa el cosmos en escalones verticales. La antropdloga Maria Ester Grebe realizd una extensa investiga-
cion al respecto. Aunque hay algunos investigadores mapuches que no reconocen estas categorias, otros que las confir-
man®C. Se trataria de siete plataformas superpuestas. Todas son cuadradas y del mismo tamano. Se ven representadas en
los peldafios del altar de la machi, el rewe>'.

Las primeras tres plataformas, en orden ascendente, son: el Minche mapu o “tierra de abajo’, que representa el mal y es don-
de habitan seres monstruosos; el Mapu, “tierra’, donde habitan los hombres, y el Anka wenu, “medio arriba’, que representa,
nuevamente, el mal. Las cuatro categorfas siguientes, diferentes entre ellas, forman el Wenu mapu o “tierra de arriba”. La
ultima es el recinto de los dioses creadores —donde se ubica Ngenechen—. Estos cuatro lugares representan el orden, y es
donde se encuentran los dioses, los espiritus benéficos y los antepasados. Se oponen a las dos plataformas del mal, zonas
oscuras y cadticas, en las que residen los wekufe, espiritus que pueden generar grandes males, y los laftrache “hombres
enanos o pigmeos’”.

Existen cuatro grandes dioses que representan los cuatro elementos. Son invocados por el machi en sus ritos: La Kuze, an-
Ciana, representa la tierra y tiene la facultad de dar vida a la gente. Se la representa simbdlicamente unida al fucha, anciano,
que representa el agua y tiene la facultad de administrar a las personas. Por otro lado estan Ulcha: la joven, que representa
el aire y tiene la facultad de dar vida a la tierra, y Weche, el joven, que representa el fuego y tiene la facultad de administrar
la tierra®2.

La vision cosmica mapuche es dualista, puesto que en la tierra coexistirian el bien, asociado al lado derecho, y el mal,
asociado al lado izquierdo. Ambos polos son necesarios para conseguir un equilibrio. Asimismo existen varias otras oposi-
ciones en la cultura mapuche, por ejemplo, el antd, sol, tiene como par antagdnico el kiillem, luna. Producto de las distintas
parejas de oposiciones que se van formando, el universo se percibe como una plataforma vertical cuatripartita, represen-
tada en el kultrun del machi (tambor de madera cubierto con cuero), el cual tiene dibujadas las cuatro estaciones del ano
(otofio, verano, primavera e invierno) y los cuatro puntos cardinales. El mas importante de todos es el Este, lugar al que se
dirigen las rogativas y que se asocia al bien, en contraposicién al Oeste, asociado al mal.
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Machi y ceremonias

El machi (chaman), la mayoria de las veces mujer, tiene la capacidad de transmitir mensajes del mundo sobrenatural. Toca

su kultrun, pues la musica le permite conectarse con los espiritus benéficos para curar enfermedades y luchar contra las

fuerzas del mal. En 2007 el Jonko Samuel Melinao explicaba:
No es opcién de uno ser machi. Se nace mache, o se nace lonko, o se nace huelquén. Todos ellos nacen con ese don, ahora, el punto, es como llega a
ejercerse. Hay machis que pueden levantarse solos, a través de su propia capacidad, porque eso también tiene que ver con el newén, ;qué tiene que
ver con él? Que uno requiere més elementos que otro. Muchos, por ejemplo, que nacen machis, no ejercen, porque no ha aparecido la persona que
los pueda levantar; no esta la familia preparada para poder levantarlo, por lo tanto, vive un calvario muy triste la persona que tiene el don de machi
y no lo puede ejercer, porque generalmente vive problemas intrafamiliares fuertes, vive una situacion de salud muy triste, cada paso que da esta
luchando con amor por el don que tiene, si ese don lo exige y si eso no lo recibe, también lo puede llevar por mal camino y de ellos tenemos muchos
que tienen malformaciones: llegan a quedar ciegos, llegan a quedar con los brazos caidos, quedan cojos, una serie de situaciones?>.

Por estas razones, a pesar de que ella no lo queria, pensando en lo dificil que seria su vida, Maria Nahuel, del Lago Budi, per-
mitié que su hijo fuera machi:“Si no se habria fallecido, lo habrian retirado, porque a él lo mandaron a cumplir una misién
a este mundoy si él no cumplia la mision de atender su gente, de hacer salud, fallece po, habria muerto™*,

En el machitun, uno de los principales actos rituales, el machi diagnostica los espiritus maléficos que producen enferme-
dades y luego los expulsa del cuerpo con la ayuda de Ngenechen y de la fuerza de las rogativas de la comunidad reunida
en torno al enfermo. Para los mapuches lo principal es am, “alma o cuerpo etéreo”. Si el cuerpo se enferma, es porque ésta
se encuentra debilitada. Para curar una enfermedad, por lo tanto, lo principal es reforzar el am>®. El rito tiene una duracién
aproximada de dos dias, en que ademas del machi, parientes, vecinos y las personas mas cercanas al enfermo realizan
sucesivos cantos, discursos y oraciones. En varias ocasiones también se realizan rezos cristianos.



MAPUCHE

Nguillatun

Otra ceremonia ritual de gran importancia es el nguillatin, accidn de agradecer y pedir: por las cosechas, el tiempo, etc.
Aunque varia de una zona a otra, se realiza una vez al aflo o cada cuatro anos y tiene una duracion de entre dos y cuatro
dias. Se lleva a cabo en un sitio especial, nguillatue. Segun explicd Ramén Curivil en 2007:“Es un espacio fisico que retne
ciertas caracteristicas luminosas, que la gente las expresa diciendo:‘aqui hay ngen’ Este terreno, este espacio, tiene fuerza,
energia, tiene poder [...] En el campo el nguillatin se hace sélo y exclusivamente en el nguillatue..."®.

En su centro se ubica un altar principal, rewe, “lugar puro”
—en algunas zonas existe también un altar secundario—,
en que se disponen banderas y arboles. El nguillatufe —
aungue ultimamente el machi—, dirige las distintas activi-
dades; oraciones, canciones, discursos, danzas y sacrificio.
El objetivo es pedir a Ngenechen'y a los antepasados por
buenas cosechas, fecundidad, buena salud y tranquilidad.
El 24 de junio, por otro lado, el pueblo mapuche celebra
el we txipantu, que es cuando “regresa el sol” Ha sido tam-
bién llamado afio nuevo mapuche y es el dia en que los
machis renuevan sus poderes. Muchos mapuches que se
han ido a vivir a las ciudades regresan para la ceremonia
del nguillatin a sus lugares de origen®’. En algunas comu-
nidades se ha mantenido la costumbre, aunque en otras
se ha perdido y en varias se esta recuperando. Luz Maria
Huenupi, de Melipeuco, explica que volvieron a realizar la
ceremonia: “Mi abuelito era cacique, y cuando él murio, no
dejo a nadie para que hiciera el nguillatun. Hacia mas de
treinta afos que no se hacia™®,

Una vez en las ciudades, los mapuches no abandonaron
el nguillatun, sino que adaptaron la ceremonia al espacio
fisico urbano: “mientras se realiza el nguillatun el parque, la
cancha de futbol, o cualquier otro espacio, la sola presen-
cia de la comunidad religiosa lo transforma en un campo R P
sagrado™®. El primer nguillatin de raices Santiaguinas se P e T i B,

Fotografia de Sara Montt

realizd el ano 1989, en La Florida®®. g i

43 B



44

Ngen

Antes de llevar a cabo cualquier trabajo que interfiera con la naturaleza, ya sea cortar un arbol o iniciar una siembra, los
mapuches deben pedir permiso a Ngenechen “duefio de los hombres’, a quien también deben agradecer. Si bien todos
reconocen a Ngenechen, no existe consenso entre los estudiosos respecto a las diversas divinidades que conforman el
pantedn mapuche®'. La concepcion de algunas comunidades de Ngenechen como Dios creador y Unico, hace suponer a
algunos investigadores que serfa resultado de la influencia cristiana.

Se piensa que en la naturaleza existen ademas diversos ngen, “duenos’, que segun algunos “son como espiritus”®2. Hay ngen
de las montanas, de los animales, de los fuegos, y asi sucesivamente®. Florencio Manquilef explica:
El mapuche entendié que en cada lugar especifico hay una fuerza, una energia espiritual que cuida ese sector. Cada vez que iban al mar o iban a
entrar al agua a bafarse, siempre hacian un gesto de oracién, como un saludo. Teniamos que respetar; no llegar y entrar en la montana, no llegar y

entrar en el agua, asf lo van a recibir bien. Si van al volcdn no hay que gritar, no hay que silbar, no hay que hablar feo, porque se puede enojar el ngen.
Eso aprendimos a respetar a la naturaleza en su conjunto®.

Nadia Painefil recuerda:"Antes no habia agua en llave, y nosotros tenfas que ir a buscar las aguas en las vertientes y siempre
tenfamos que pedir permiso para sacar el agua, uno no podia llegar gritando a los lugares"°. Actualmente, las casas tienen
agua potable, por lo que no se frecuenta pedir permiso para tomarla. Sin embargo, aun se pide permiso a las plantas:“a las
plantas, si, siempre, porque para que se mejore la persona tiene uno que pedir permiso. De repente no piden permiso y se
enoja el ngen y después se puede enfermar (la persona) o le pasa cualquier cosa”®. Asimismo, el pueblo mapuche piensa
que todo aquello considerado vivo posee newen: fuerza, energia.

Suenos

Para los mapuches los suefios portan mensajes. Es importante ponerles atencion y aprender a descifrarlos. Pueden afectar
a nivel personal o a toda la comunidad, por lo que deben compartirse. A través de los suefios, Margarita Neiculeo, supo
que tendria que dedicarse a ser meica, pues fue mediante estos que aprendio el arte del uso de las hierbas®’. También los
suefios ayudan a los artistas. Segun explica José Paillal, de Cerro Navia:

Hay gente especial, todos tienen dones obviamente. Pero hay gente que sabe hacer nguillatin, otra gente a la que le es muy facil hacer por ejemplo
el tema de la joyeria y uno dice:';Como tiene tanta imaginacion para hacer joyas tan hermosas?'Y él dice:'No es que yo suefio, yo veo las joyas en los
suenos y después las replico’ Y asi para los telares, para trabajar el cuero, para hablar, para hacer danza, para todo®.

A través de los suefios también se comunican los familiares que han fallecido. Asi lo explica José Paillal:

Algunos abuelos que no alcanzaron a conocer a sus nietos, cuando nacen los nietos, vienen en suefios a conocerlos. Entonces, producto de lo que
Nosotros creemos como vemos, Nos hacemos una idea de cémo es la realidad, de que este espacio, si bien estéa cerrado y hasta hace poco vivia yo
aqui, no es mio no mas; aqui también puede haber algo. Aqui, en este drbol, una energia, una presencia, una persona, esos mundos interactdan. El
otro plano interactla mas en el nuestro que nosotros en él'y cdmo interactian, provocan cambios en nosotros, ya sean buenos o malos y tenemos
que aprender a relacionarnos con ellos, y en el mundo mapuche, muchas de las enfermedades que nosotros sufrimos, son producto de ésta relacion
que tenemos®.
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Difuntos y ofrendas

Antiguamente el mapuche enterraba a sus difuntos de diversas formas: en canoas o en troncos ahuecados, en cistas
(cajones rectangulares) de piedra, en urnas funerarias de cerdmica o directamente en la tierra’®. Se han encontrado en
varios entierros ofrendas con ceramicas. Es frecuente el “Jarro Pato’, que se comenzo a crear alrededor del 500 a.C,, y se
fabrica hasta el dia de hoy”!. Tiene forma asimétrica y un asa que une el cuello al cuerpo. Se ha fabricado en distintas partes
de América. Los mapuches le llaman quetru metawe, “jarro de cerdmica en forma de pato quetro”’?. La alfareria mapuche
se caracteriza por su calidad técnica y formas, existiendo cantaros asimétricos, ollas y jarros. Dominga Neculman, de Padre
Las Casas, es una de las Ultimas alfareras tradicionales mapuches, quien aprendié observando a las mujeres mayores’3.
Utiliza una mezcla de greda con arcilla y agua. Una vez que obtiene la forma deseada, cubre los cantaros con brasas.

Espiritus

Los antepasados actlian como puente entre sus familiares y los dioses. Se piensa que el am del difunto puede ser capturado
por los brujos. Para impedir esto, los parientes piden a los antepasados del linaje que permitan que su alma viaje al oriente.
Muchos mapuches piensan que la muerte no tiene causas naturales, sino que es ocasionada por alguien, que puede ser,
por ejemplo kalku (brujo) de su comunidad u otra.

Los antiguos mapuches y algunos hoy en dfa piensan que cuando alguien fallece, inicia un viaje hacia el otro lado del mar,
donde estan los antepasados. El viaje puede tardar semanas y a veces meses y segun explica José Paillal: “para ese viaje se
le echan sus pertenencias mas preciadas: comedia, agua para el viaje, bebida, chicha, eh, vino, si es que tomaba, todo lo
que cuando él vivia utilizaba. Se vela durante tres o cuatro dias, se hacen discursos en torno a él"74,

Alos espiritus delos antepasados (principalmente de lonkos y tokis) se los asocia con el pillan, fuerza que reside generalmente
tras las montanas y volcanes y que aparece a través del fuego y el rayo. Tiene gran poder. Se lo invoca cuando debe
emprenderse una tarea dificil.

Me siento orgullosa de mis raices. Me gustaria saber mds de las costumbres antiguas.
Me gustaria que nos reconocieran mds, que valoraran mds a los mapuches,

que no discriminen tanto. La tradicién se ha perdido porque se discrimina mucho.
Me gustaria que el mapuche tenga mds oportunidades,

que vaya a las universidades, como yo estoy haciendo con mi hija.

Elsa Huera, Santiago (2014)”
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RELATOS

El conocimiento mapuche se produce y reproduce a través del arte de la palabra. En este sentido, el valor de la tradicion
oral contenida en los relatos, leyendas e historias miticas representan parte fundamental de su identidad. Por este motivo,
los relatos, mayormente presentes en las comunidades rurales, constituyen parte de su valioso patrimonio intangible.

En los relatos mapuches se fusionan elementos que conservan y trasmiten aspectos fundamentales de la cosmovisién. Por
esta razon, resulta muy importante el dominio del mapudungun al evocar los antiguos relatos, asf como también la capa-
cidad de memorizar estos saberes y saber trasmitirlos. Los relatos presentados en este libro fueron recopilados en espafiol,
razon por la cual constituyen adaptaciones de su version original.

En el presente libro se incluyen dos versiones del mito de las serpientes Tren Tren y Cai Cai. La primera es parte de una reco-
pilacion realizada por el historiador José Bengoa en las cercanias de Purén, publicada el afo 1996. La segunda fue relatada
en 2013 por Nadia Painefil, una joven mapuche del Lago Budi, recordando lo contado por sus abuelos a su padre. Por otro
lado se presentan relatos testimoniales de matrimonios mapuches. Uno de ellos es contado por el lonko Juan Trangol y su
esposa, en la localidad de Pua. El otro por Norma Huentén, quien vive en las cercanias del Lago Budi.

El relato sobre Mankidn, personaje bien conocido por las comunidades lafkenches cercanas a la costa, fue narrado por Maria
Nahuel. Ella cuenta la historia de una joven mapuche que desaparece en una playa. Cuando ya la daban por muerta, la
joven visitd a su familia anunciando que se habia casado y que vivia en el mar junto a la familia de su esposo. Respetando la
tradicion de pagar por la novia, el mar entregé gran cantidad de mariscos y pescados. El relato no termina ahi, pues incluye
el origen de Mankian, integrando ademds elementos de la cotidianeidad.

"Cuento de un huitranalhue’, difiere del resto de los relatos en su estilo, principalmente por su antigliedad: es parte de una
recopilacion publicada por Tomas Guevara en 1908. Este relato breve, incluye elementos como la muerte y el demonio.

En“Anchimallén”contado por el lonko Juan Trangol, de 71 afos, la muerte también ocupa un rol central. La siguiente histo-
ria de Anchimallén, es la version de las nuevas generaciones de las antiguas leyendas v refleja la vitalidad de estos relatos,
que contindan siendo trasmitidos de generacién en generacion. En el relato contado por Norma Huentén, reaparecen
Anchimallén y Mankidn en una historia que explica por qué las mujeres no deberian circular solas a ciertas horas del dia,
creencia que aun se mantiene en muchas zonas.

El relato “La Machi de Huallerupe’, contada por Luz Marfa Huenupi, de Melipeuco, conecta la figura de la machi con su
instrumento ritual, el kultruny su relacién con la naturaleza.“En el Lago Ranco hay algo, decian.. .’ fue contado por Adelina
Correa. Es sobre lo sucedido a sus tios en este lago, muy conocido en la zona.

Los relatos que aqui se presentan forman parte del patrimonio cultural intangible del pueblo mapuche y han logrado
perdurar en el tiempo en la lengua mapudungun.



Ten Ten y Cai Cal'

Relato recopilado cerca de Purén por José Bengoa.

Alld en el mar, en lo mas profundo

vivia una gran culebra que se llamaba Cai Cai.
Las aguas obedecian las 6rdenes del culebrén
y un dia comenzaron a cubrir la tierra.

Habia otra culebra tan poderosa como la anterior
que vivia en la cumbre de los cerros.

El Ten Ten aconsejé a los mapuches

que se subieran a un cerro

cuando comenzaran a subir las aguas.
Muchos mapuches no lograron subir al cerro
y murieron transformandose en peces.

El agua subfa y subfa,

y el cerro flotaba y también subfa y subfa;

los mapuches se ponian los cantaritos sobre las cabezas
para protegerse de la lluvia y el sol;

y decian:

Cai, Cai, Cai;

y respondian:

Ten, Ten, Ten;

hicieron sacrificios y se calmo el agua,

y los que se salvaron

bajaron del cerro y poblaron la tierra.

Asi nacieron los mapuches.

MAPUCHE

1. Relato publicado en Bengoa, J. (1996) Historia del Pueblo Mapuche. Ediciones Sur: Santiago de Chile, pp. 9-10. La parte del relato que sefala lo que los mapuches decfan,
es acompanada con movimientos de las manos y sonidos como de lluvia que cae sobre el techo (o cantaritos), y que responde la gotera en la tierra: “ten, ten, ten”. La

version original del relato no esté titulada. Nota del original.
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Tren Tren y Cai Cai

Relatado en 2013 por Nadia Painefil, 27 arios, del Lago Budi, recordando la historia que le conté su papd, a quien se la contd su abuelo.

Hay lugares que son, eh, asi como sitios para hacer ceremonia y eso se llaman Tren Tren, pero también, hay otro lugar, eh,
lugares donde, eh, se dice que estd, que es un Tren Tren asi. Por ejemplo acd, ese cerro que esta allg, ese le dicen Tren Tren,
asf, pero no se hacen ceremonias ahi. Es que, la leyenda del Tren Tren y del Cai Cai es que un dia, asi, se despertd la serpiente
del mar, que es Cai Cai. Y se despertd asi furiosa, y empezd a soplar y soplar, y ahi el mar empezé subir, a subir, asi. Y la gente
que estaba en la tierra, empezaron a ahogarse, y después despertd también Cai Cai, o sea Tren Tren, de la tierra, y empezd
a soplar a soplary ahi empez6 a elevarse los cerros asi, empezdé a elevarse y eh, después Cai Cai se ponia mas enojada del
mar, y empezd también a elevarse .Y los dos se empezaron a elevary elevar, y la gente dicen que corria si, ahi. Algunos que
no alcanzaron llegar al Tren Tren y ahi se convirtieron asi en sirenas, asi en pescados y igual se murieron, pero después de
un tiempo ya no. Ya llegd tan, tan arriba el Tren Tren, la tierra, que el Cai Cai también empezdé a subir. Ya estaban después
cansados, y llegd tan alto que alcanzd después el sol, y estaba como arriba el sol, y ahf se salvaron, de eso se salvaron cuatro
personas. Dentro de la cultura mapuche igual siempre esta el cuatro, que es el anciano y la anciana, y el joven y la joven, y
eso para el anciano, para trasmitir la sabiduria, y los jévenes para procrear. Esa una historia del Tren Tren y el Cai Cai, por eso
es como el origen del pueblo mapuche.

e

Nadia Painefil
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Testimonio de un matrimonio mapuche

Relatado en 2013 por el lonko Juan Trangol, 71 arfios, y su esposa Elena Rosa, 62 anos, de Pda.

Juan Trangol: Yo fui a robarla allg, cerca de la escuela por ahi, vivia con la mama. El afio 1966, ehm, ese afio me casé yo, el
afo 66. Pero la fui a robar, porque la viejita antes no le daban la hija asi no mas, se enojaban los baleaban al novio.

Elena Rosa: Si po, no dejaban entrar a la casa. jSi tenfamos amor po'!

Juan Trangol: En la tarde, entrando el sol, no ve que la vigjita ya no ve en la tarde, entonces, de acuerdo...
Elena Rosa: ..el dia del San Juan po'viejo.

Juan Trangol: Si po; el dfa del San Juan.

Elena Rosa: El dia del San Juan, no ve que es el veinticuatro de Junio, celebra el mapuche po, todo eso, muy sagrado el dia
de San Juan, veinticuatro de Junio, ese muy sagrado...

Juan Trangol: Si po; si ya estaba en contacto.
Elena Rosa: Tenfa 17 poh... Este tenfa 24 ya, iMe decia que tenia 20 afios!

Juan Trangol: Al otro dia mando, mandamos, llegamos aqui, pero sabfan que habia llegado aqui po, mandaron, dos man-
daban y supieron que estaba acd, y ahi después celebramos el matrimonio, y después tuve que pagar un caballo, tuve
que pagar un caballo a la suegra y ahi bien, invité los familiares. .. Y pagamos en plata igual, en plata [..] juntamos en plata,
también lo pagamos en plata y mas un caballo. Esa era la celebracién mapuche antes.
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Testimonio de un matrimonio mapuche

Relatado en 2013 por Norma Huentén, 54 anos, del Lago Budi.

Nosotros nos conocimos no mas asi, pero lo que hizo él después robo pues, porque antiguamente se roba, si, si. Y después
al dia siguiente mi marido tiene que buscar quién va a ser su mensajero, ese es Huerquén, mensajero, y ahi un cufado de
él y otra persona mas fueron a‘onde mi papa. Y eso se hacia, o sea, eso se hace de antes, no de ahora tampoco, y alguno
todavia también se casan asf, pero ahora es un poco diferente si, se casan en mapuche, pero es diferente, porque ya se
conocen, ya han convivido, ya mucho y después dicen:“yo me quiero casar al estilo mapuche” Ese ya no es un casamiento
mapuche, eso de antes que, robar ese sf, casamiento mapuche.

Pero mucho antes, eh, la mama dicen que era muy exigente, como ha criado a su hija con tanto sacrificio, todo eso, en-
tonces se ponfa de acuerdo en el matrimonio que es lo que le va a pedirle a su yerno, pero dicen que antes se corrfa una
yunta de bueyes, un caballo ensillado, con montura y todo, y traje completo para la mama po, me refiero su trarilongo,
trapelacucha, su rebozo, todo, todo completo; y ese es el pago. Nosotros ahora al sacar la cuenta, ya estariamos hablando
de mas de un millén de pesos, jmucho mas! Dos o tres millones tiene que, con la plata, o sea que el valor de lo que pedian
antes... Y anosotros no fue tanto [...] antes dicen que habfan muchos animales si, asi que no le dolian su corazén la gente,
y ahora no, porque todo la gente ahora tiene poca tierra, casi no se puede tener animales, antes no po, antes era un fundo
no mas este, no habia cerco, asi que los animales pueden andar kildmetros buscando alimentos y habian puros animales
grandes, y por eso también le sobraban para pagar. [Mi marido pagd] ovejas, se le fueron las ovejas. Uficha en mapudun-
gun, uficha. Cuatro uficha. Mataron tres, parece y uno tiene que quedar vivo, o dos [...] Pero después uno aquf también
tiene que tener, por sus invitados. ..

Y no puede uno también eh, permanecer, es una creencia mapuche, no puede ir alojar @’ onde sus padres en ese mismo
dia de de la celebracion, eso también se impiden. Asi se manejan los adultos que saben, uno no puede, no puede decir yo
me quiero quedar alojar con mi novio, no, eso No se puede tampoco. Y después viene en otro dia, viene el casamiento asf
con el papeleo, registro civil y otros.

Es que se sabe si, entre los dos o sabe uno, pero la familia que no... Ese es también tradicion de antes, pero ahora no, ahora
todo estd la cosa ha cambiado, hasta en los mismo como le digo mapuche.



Casa al atardecer, Lago Budi
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Mankian, el dueno del mar
Relatado en 2013 por Maria del Carmen Nahuel, 60 arios, del Lago Budi.

Entonces dice un buen dia vino una sefiora, siempre venia dijo, venia con dos hijas y otras vecinas, se juntaron varias sefio-
ras a recolectar mariscos, de todo, cochayuyo, y caminaban por la orilla de la playa, siempre en recoger las cosas y echando
su bolsito, y en una de esa dice que sale una marejada grande pero arrastradito, y viene a tomar la nifia, y llega y la boté, y
ella quiso pararse y como que se senté ahi en el lago, y de ahilas otras arrancaron para afueray ella después se va del agua
y se va a sentar a encima del agua, sentadita dice que la mamd, la hermana, la vecina, le gritaban: “{Ven cémo te vas, te vai
a ahogar ahil’ y ella igual gritaba que la fueran a buscar y como ya, esté la profundidad pa’adentro y venia saliendo la otra
marejada, entonces arrancaron, estuvieron esperandola dicen, largas hora ahi, pasé ya salia, viva o muerta, para rescatar el
cuerpo. Ya era tarde, se fueron, desesperados llorando, llegaron a la casa, le contaron a su esposo que su hija se perdié en
el mar, se la llevaron, ya el vigjito, con gente vinieron a buscarla a la orilla en la noche, dicen, se alojaron ahi, para poder a
ver si salfa para recogerla. Y amanecio ahi, y bien, para que le entreguen su... No sali¢ dice, nada, se cansaron, anduvieron
como una semana al final, juntaban gente salian, no. Ninguna parte salio, no iba no mas.

Al final se cansaron, no quisieron mas, porque ya no pillaron gente, la gente le dijo: 'no, que se pa’ pa’onde pa’otra playa
sali'6, pa'l otro lado’, ya, entonces, se dejaron de buscarla, y cuando ya se dejaron de buscarla, como a los tres meses, ella
llega a la casa. Pero llega de noche, a la oscurecida, llega de noche y dentra pa’entro de la casa, y todo se asustaban po".
“oi, -que dijeron-, pero esto no es verdad, esta estd muerta, esta ahogada. "No me tenga miedo, yo soy la que se perdié en
el mar, mami no me tengas miedo, papa, hermano no me tengan miedo, yo los vengo a ver.Y aqui ando’, les dijo, “con mi
esposo, mi esposo estd afuera esperdandome, yo me casé. Me casé, entonces él, mi marido me viene a buscar en brazos”.
Por eso que ella se sentd encima del agua, se caso, le gustd al hombre, al joven, y se la vino a buscar sentada encima del
agua, en sus brazos:“me llevo -que me dijo-, y me llevd muy adentro, adentro no hay agua, y ahi tengo mi linda casa, esta
mi suegro, mi suegra, mis cufados, mis cufadas, son muy buena persona, muy buena gente, y son ricos, tienen muchos
animales, y ahora me dijeron, ellos me mandaron con mi esposo, mi esposo me esta esperando afuera, para que yo le ven-
ga a avisar que ahora yo, me van a celebrar el casamiento y ustedes tiene que mafana ver a la playa..”

Entonces ahi ya, dice que, quedaron todos escuchando lo que dice ella: ‘que yo estoy bien, tiene hartos animales mi ma-
rido, linda casa, harta tierra, y van a celebrarme mi casamiento, y con el hijo primero pa’invitar, vaigan manana temprano
porgue a mi me van a pagar”. No ve que el casamiento mapuche se paga, antiguamente, pero ahora ya no ya. Entonces ahi
se miraron unos con otros y dicen:"y ahora te vai ir"le dijo la mama, “si, -ella le dijo- si, me estan esperando afuera” Y dicen
que fue como una cerra'de ojos, se desaparecio, se fue. Después salieron a mirar, no hubo caso ‘onde estaba, no fueron a
ninguna parte. Se fue.

Ya estd, al otro dfa, dice que el vigjito le converso al vecino: “sabe que mi hija llegd anoche’, que le dijo, “y me vino a invitar
que mafana fuera, que ella se le iban a celebrar el casamiento, mi hija esté viva en el mar”y los otros se asustaron, y le dijo:
“que bueno que nosotros estdbamos asustados porque ha muerto, que los patos, los pajaros se la comieron”. “No’, que le
dijo, “si me vino a ver ayer en la tarde, me vino a decir que juera mafana, me vinieron a invitar, y que invitara a los vecinos,
me dijo también, ya” Entonces: “ya po”el otro que le dijo: “vamos, vamos, vamos a invitar a los otros pa'ir, vamos a ir varios
de lejitos a mirar, que va a pasar”.
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Puerto Saavedra
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56

Fueron hombres y mujeresy se fueron un grupo, llegaron ahi mismo donde ella se fue por ahi por el cerro la Mesa, llegaron
ahi mismo en ese lugar, que dice que ya estaba saliendo, pero el mar boté cualquier marisco, de lo que todo lo que quie-
ran, el mar botaba, almeja, botaban machas, botaba choro, botaba piure, botaba pescado, toda esa parte dice, como tres
cuadras... salfan en la marejada rodando los pescados, dice que eran unos pescados asi, medianos de distinta variedades,
los pajaros de la playa que comen ya ni comian, dicen, y ellos dicen: “Oh’, que dijeron, empezaron a recoger se fueron con
su bolso lleno para la casa, le avisaron a los otros, dicen que una semana estuvo saliendo. Hasta gente en carreta venian a
buscar, por saco, almeja, choro, piure, macha lo que sea, lo que ellos quisieron, pescado, dicen que llevaban en carreta. Otro
de a caballo carreando pa'llevar pa’su casa. Comieron harto de ese po, y ahi, ese fue el casamiento que le hicieron a ella, le
pagaron al dueno, toda la gente que la conocia, la familia, los vecinos, pagd el mar el casamiento de la nifa.

Bueno, por acé el hombre del mar le dicen, seguin acé en el sur, pero mas alla al sur tiene otro nombre, méas alld creo que
tiene otro nombire, varia también ahi, por aqui en esta parte, segun le dicen, que es un apellido Mankian, el duefio del mar.

Y Mankian era un joven machi, un joven machi, mediana edad, que él recolectaba medicina del mar, sacaba de las algas
marinas hacia remedio, para su gente, y dice que un buen dfa, él pasé por una [toscas] por la orilla asi del mar, y habian, eh,
habfa un chorrillito de agua que cafa, dos piedritas, dos toscas, asi que como que se unfa, y como que parecia la cosita de la
mujer asi una cosa, que estaba haciendo pipf. Entonces él habld en broma, dicen, que dijo:“Ohhh’, que dijo, “tan parecido a
la cosita de una nifia, esta, fuera mujer yo me casarfa al tiro con ella” Dijo esa palabra dice, pero como sonriendo, como asf
de, picaro como dijera, entonces, seguramente que en esa tosca habfa un espiritu de mujer, y dice camind como dos, tres
trancos mas all4, donde estaba ese chorrillo de agua y se le empezé a pegar el pie, se le empezd a pegar en las tosca, en
piedras dice, y se empezd a pegarsele, y él sacaba su pie, sacaba un poquito, daba el otro tranco, alld se pegaba, y al final
no pudo sacar sus dos pies, se quedd ahi, gritaba dice, y dice que las piedras, el pie se le empezo a volver piedra también,
los dos pies. Y después subid la pierna para all3, de a poquito, poquito iba subiendo la piedra, y dice que la gente cuando
ya no llegd lo salieron a buscar y lo encontraron ahf, trajeron de esas, unas cosas de fierro como la llaman, barreta, azadon,
para picar la piedra, pa’sacarle sus pies de ahi. No le pudieron sacar, dice que cuando picaban la tierra saltaba la sangre,
entonces y él le dolia, entonces de que decfa: “me duele, no piquen mas’ y todos mas alla lo hacia dentro, muy dura la
piedra, entonces, después buscaron una médico, un machi pa’que hiciera rogativa pa’sacarlo. Y el machi cuando entré a
transe que le dijo que no iba a sacarlo, que eso era un encanto, que él, Mankian, no sé cémo decir, se estaba encantando
ahi en esa orilla de la playa en el mar, y al asf le llevaban comida. Comia, pero cuando ya la piedra llegé al estémago aqui,
ya no quiso comer mas, y les dijo: “no me traigan mas comida, porque yo aqui, la mujer me da que comer, me viene a dar
de comer de las mejores comida me traen, asi que estoy satisfecho, no me traigan mas comida. Si quieren venir a verme,
vengan a verme, pero yo ya soy de ella, ya no voy a salir, ya estoy aqui, ya me casé, encontré una mujer... “Pero ;como?,
regresa, como te vai a quedar aqui, siendo que tu eres una persona, no puede ser”. “No ve que ya, ven mi cuerpo como esta,
ya mis huesos van siendo piedra todo” Y asf dia por dfa, dia por dia dicen, al final hasta la cara se volvié piedra entero, ya no
hablé mas después de eso, y antes del afo sesenta, esa figura, como una estatua del Mankian estaba fuera de la playa. Pero
cuando hubo ese gran sismo dice, se cree que la tierra bajé, y esa figura se quedd dentro del mar, como que el mar salié
para afuera ya, entonces esa figura esta dentro del mar ahora.

Y entonces nosotros decimos que los hijos de Mankian son los que andan aquiy él también, porque el Mankian se casé, y
segun, hay alguna gente que han visto visiones, que ahora un caballero muerto, que se llamaba José Cuminao dice que,
fue antes, como no habia camino ac4, todos camindbamos a la playa, por el mar, por la orilla del mar, a caballo, a pie, en
carreta, entonces cuando nosotros tenfamos diligencia temprano en la oficina, se tenia que salir como tipo a las seis de la
mafana a caballo y todavia oscuro, entonces siempre la gente cuando tenia que hacer algo urgente, a las seis 0 a las cinco
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y iba alld por la playa, oscurito, ya, a veces iba solo, otras veces de a dos. Y dice que él iba solo en ese entonces, entonces
dice que a caballo iba, de tranco largo su caballo, entonces, de repente me alcanzd un huaso, un huaso pero, un enorme
caballo que dijo, lindo el caballo, asi medio oscuro, todavia no se vefa, y me hablo, que le dijo: “para donde va el amigo?’,
entonces que le dije yo, "Yo voy para puerto, a hacer mis trdmites, tengo que entrar en la oficina temprano, por eso voy
temprano”Ahh""Y usted jpa“onde va?”.“Yo voy pa'Nehuentué para alla, voy a ir a ver, tengo un fundo pa'lla, tengo mi hijo
casado, y me mandaron a avisar que estan, hay una matanza de animal, palld voy a ver cémo esta la cosa” "Ahh, mire ve’,
pero y como una persona le conversaba, pero el perro que llevaba parecfa ternero ahf, como que se asustd, era demasiado
grande el perro, iba con un perro. Y después a cada rato era mas claro, dijo, estaba aclarando, ya se vefa mejor, y dice que
estaba lleno aqui de picorocos, no ve que los picorocos chiquititos, por aquf por la cara por aqui colgaban pa‘bajo, por aqui
colgaban esas cuestiones asf, unas algas marinas, por aqui como barba colgaban pa'bajo, y el tremendo sombrero, y poco
se le vefa porque estaba lleno de algas por aqui que venian y entonces:“;Y quién es este?” dije yo y ya estaba claro, y de
repente dice que doblo el caballo asi, y dentro entra y se perdio. Y él quedd helado. “Este es Mankian” que le dijo “yo soy
Mankian po; yo soy Mankian, voy a ver mi hijo que estaba all3"

En ese tiempo contrataron los militares los pescadores, porque ahi en el rio Kulkul parece que se llama, pa'lla, todo eso
pa'lld pa'la ribera, los pescadores, los lobos entraron y cuando calaban sus redes, los lobos le comian las redes, entonces
solicitaron al ejercito seria, hasta aqui se escuchaba, la de tiroteos, matando lobos, entonces eso iba a ver él, que le estaban
matando sus animales. Si, entonces después el caballero contd, pero después quedd invalido, dicen que esas cosas no se
cuenta, pero él contd, y después el caballero quedd invalido, no poda caminar, andar, andaba como gateando no més.

Segun que le dijo que le habian mandado avisar que tenfa un hijo alld cuidando el fundo:“se me esta achicando el fundo’,
-que dijo- "tengo mucho animales, y me dicen que me estdn matando los animales, asf que voy a ir mis animales”. Son lo-
bos, son animales de él, entonces ahf ehm, eso es, es veridico, eso es, eso No es como... pasd como a ser un cuento, pero
es veridico, que ese hombre se encanté en la orilla del mar, las toscas, se volvid piedra entero, se encanté él, por hablar
en broma, ya. Y ahi él, ahora él, segin nosotros, vive él, y mucha gente, hay unos maestros que vinieron a construir esta
casa, dijo que le tocé construir una casa para all, bien cerca ahf de la playa, bien cerca del mar:"y ahi veimos’, dijo, “en la
noche, asi coleteando en las noches de luna, ibamos a la playa’, dijo, “y habfa como un cerrito alto ahflos sentamos, y habia
como un caminito que bajaba pa'bajo. Una vez’, dijo, “estdbamos fumando después de nuestro trabajo, en fin, cenamos y
después salimos ya oscuro”dijo, “la lunita clarita, estaba, y nos fuimos a sentar a un cerro asf, al lado asf, por ladito del mar
y, mirando ahi sentado, conversando y fumando, cuando de repente, vimos un tremendo vehiculo, con las luces todas
prendidas’, dijo, “iba entre aguas. Era un vehiculo’, dijo,“y él tiene vehiculo, tiene de todo el Mankian’, dijo.“Cuando no’, dice
“pasaba un tropel de caballo entre aguas, vefan los caballos ahi’, por eso, eso existe, existe de verdad, no es de mentira,
existe, pasan los vehiculos, si nosotros mismo de repente sentimos que como pasé un camion, pero eso son, son de ese
hombre encantado....

157 B
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Cuento de un Huitranalhue'

Relatado en Juan F. Melivilu, de Manquehua, recopilado por Tomds Guevara.

A una fiesta fué toda la jente de una casa. En la tarde se vinieron. Pasaron a la casa vecina a beber porque tenian vino; luego
se vinieron, i uno de los companferos se quedd en esa casa.

Cuando llegaron a la casa luego se acostaron, ménos la esposa del hombre que se habia quedado en la casa vecina.
De repente sintié que venia un hombre a caballo i se desmontd. Un joven de la misma casa que todavia no se habia
quedado dormido, vié que era el marido de la mujer. El joven se admird de ver que andaba tan elegante, con pafiuelo
de seda blanco en el cuello i con espuelas, talero de plata. Se sentd en un banco; se hizo como que estaba dormido; su
esposa lo fué a invitar a que se acostara. Dice el jéven que lo estaba mirando que el hombre tenia los ojos colorados. Al
acercarse a su marido la mapuche dié un grito i dijo: “Ai, el huecufe!”i cayd de espaldas. El hombre que ella creia su esposo
era huitranalhue. Dicen que cuando una persona mira a un huitranalhue muere al momento. Lo mismo le sucedio a la
india; murio al instante. El jéven que estaba mirando se levantd i todos, porque habian despertado al grito que la mujer
habia dado. El huitranalhue huyd, i todos los de la casa oyeron que cantaba asi: “Harta sangre he comido hoy, casi voy
empachado con sangre!

Huitranalhue

Relatado en 2013 por Marcelino Pichunlaf y Maria Cafrio,
de Melipeuco.

Marfa: Dicen que chupa sangre, no sé cémo serd. El se
enfermd, se enfermd no mas. ..

Marcelino: El huitranalhue siempre anda a caballo; siempre
yo lo he visto a caballo... Asi como persona: sombrero
grande y de caballo negro.

Marcelino Pinchulef y Maria Cafio
Fotografia de Christine Gleisner

1. Relato publicado en: Guevara, T (1908), Psicolojia del pueblo araucano. Santiago de Chile: Cervantes, pp. 344-345
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Anchimallén

Relatado en 2013 por el lonko Juan Trangol, 71 afios, de Pua.

Ataca por ahi po, por el camino... es como una luz, un foco. Eso alumbra, pero también chupa la sangre po. Una persona
se enferma, tiene que enfermarse y lo mejora. El doctor no puede mejorar eso, porque es una tradicion de los pajaritos que
salen en la noche. Hay gente antigua también, sf, gente antigua manejaba esos anchimallén. Hay anchimallén que cuida
animales y hay anchimallén que chupan la sangre de la persona, los dos po’ Hay personas que le gusta tener el anchimalén
pa'que cuide los animales, los antiguos cuidaban los animales, sabia quién estaba robando, los viejitos antiguos, el anchi-
mallén le cuidaba los animales. ..

Se alimentan la sangre, la sangre de una persona o animales, muere un animal y chupan la sangre. Todavia existe en alguna
parte po’. Yo creo que en otras partes, atacan la persona, si no hay remedio muere la persona no mas. Se vuelve loca la
persona. Ahora mismo, una persona que ahora, el otro dia no mas, se volvié loco el joven, queria matarse, ahora esta en
el hospital, lo tienen amarrado. No lo tienen en medio del hospital, porque el doctor no le va a encontrar la enfermedad.
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El Anchimallén

En base a relatos contados en 2012 por alumnos de 5° ano bdsico de la escuela F N° 192 de la Reduccidn Pailahueque, Comuna de Victoria,
recopilados por la profesora Lina Escobar Frei. Archivo Fucoa, Fondo de Literatura Oral y Tradiciones Populares, Biblioteca Nacional’.

Los alumnos de quinto afo basico de la escuela F N° 192 de la Reduccion Pailahueque, ubicada en la comuna de Victoria,
Novena Region, son conocedores de muchas historias o leyendas indigenas, demostrando un gran respecto, creencia y
temor a la vez de las historias narradas.

Esta vivencia ocurrié en la comunidad a un familiar de una alumna de quinto afo bésico y que a su vez ha sido contada
a muchas generaciones con el transcurrir del tiempo y que perduran en el recuerdo de cada uno de ellos como si recién
hubiese ocurrido.

Los alumnos cuentan que el anchimallén es como una luz que se prende y se apaga, y que generalmente se ve en las
noches de cualquier dia del afo. Cuando éste anda rondando la casa los perros lloran, ladran, aullan y gimen con dolor e
inspiran miedo al escucharlos; les brillan los ojos y se ponen un poco tontos.

Algunas veces el anchimallén se ve como una especie de cabeza de ser humano y que juega con los nifios al atardecer;
otras veces se queda pegado a la rama de los arboles y piedras. Si se le dispara se arranca y aparece y desaparece de nuevo.

Icalma
Fotografia de Sara Montt
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El anchimallén es malo y onda la casa cuando algo malo va a suceder a la familia. Si esta cerca de la casa se puede quemar
canelo o azotarlo con varilla de chacay, carrumba, toronjil o ajenco para que éste se vaya del lugar; si éste insiste en no irse
del lugar debe repetirse lo anterior e insistir.

La familia perseguida siente mucho temor y cuidan que los niflos no salgan a mirar afuera para evitar que se les pegue el
mal y si alguien de la familia decide salir debe cubrir su rostro con un pafio negro para asi espantar al brujo. La familia per-
cibe que el anchimallén ronda el asa porque las puertas se abren aunque estén con llaves y no se cierran mas y se sienten
ruidos extranos en la noche.

Si el enfermo es llevado al hospital o atendido y examinado por médicos, sus atenciones y medicamentos no le hacen
efecto. El enfermo se descontrola sicolégicamente y siente mucha angustia, se desespera y quiere irse de la casa y debe
llevarse inmediatamente a la machi, la que procede a hacer los machitunes para sanarlo y pelea con el brujo; en este
momento la machi bebe mucho vino hasta embriagarse un poco y hace sonar el kultrin y a lo lejos emite gritos como
lamentos alrededor del enfermo para espantar su mal; el enfermo permanece ahi durante una noche junto a sus familiares
y se debe quemar mucho canelo para que haya humo en toda la pieza.

La machi observa a su enfermo y sabe cuando el brujo se va porque el enfermo se queda dormido y tranquilo; en esos mo-
mentos la machi usa una vela negra y la mantiene encendida al lado del enfermo y si ésta se apaga indica que el enfermo
estd mejor y si no, se debe esperar otro rato y después la apaga la machi. Mientras se machitunea al enfermo sélo deben
haber familiares y la machi y los hijos de ésta que también le ayudan y si alguien se queda dormido, en ese momento se le
pegara la enfermedad del que estaba enfermo, y se deben repetir los mismos machitunes del anterior. Los nifos no deben
asistir cuando la machi hace los machitunes y atiende al enfermo, también los perros se deben amarrar muy lejos de la casa
para que no interrumpan el trabajo de la machi, y si ladran se deben hacer callar.

El enfermo cuando ha logrado mejorar no recuerda nada de lo anterior, y si le cuentan lo ocurrido dice que no es verdad.
Para evitar que venga el nuevo brujo, se debe colocar una cruz de canelo a la entrada de la puerta o dibujar una cruz. Tam-
bién se puede colocar una prenda roja al revés y agregarle canelo molido adentro y se cuelga con una cruz en un pafo
detras de la puerta. El anchimallén también se puede quemar mezclando vinagre, sal y canelo y se deja en un brasero con
brasas bien encendidas y éste debe permanecer por mucho tiempo fuera de la cara hasta que se vaya el anchimallén.

Cuando la machi se asegura que su enfermo estd mejor, se quema al brujo y la machi queda muy cansada y débil al lado
de su hijo de tanto pelear con el brujo. También los abuelos cuentan y han observado que los animales también pueden
endermarse por la presencia del anchimallén y que estos tienen que ser matados para no contagiar con el mal y la carne
no debe ser consumida.

Dicen que cuando el anchimallén toca el animal o ave, ésta comienza a dar vueltas alrededor de la casa y a veces hasta
muere por efecto del mal del brujo. La machi al terminar sus machitunes y mejorar al enfermo por su trabajo cobra dinero
y a veces se paga dejando el mal a una persona que es odiada o no querida en el lugar y que no esta ahi presente.

En este relato se han recopilado datos de las siguientes Reducciones Mapuches: Cahuin, Pailahueque, Las Cardas y Trangol
que forman el 50 basico de esta escuela.

2. Este relato fue enviado al concurso literario “Historias de nuestra tierra”.
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Anchimallén y Mankian

Relatado en 2013 por Norma Huentén, 54 anos, del Lago Budi.

Anchimallén dicen que siempre esta vestido de blanco asi, una cosa asf, una figura blanca, de repente aparece, pero uno que
lo ha visto yo creo, yo por lo menos hasta la edad que yo tengo nunca he visto esa imagen. Pero de que s, tenemos cuidado
nosotros como mapuches, no andar tipo las 12 del dia, porque ahf dicen que no es muy bueno andar por cualquier lado ca-
minando, afuera, porque hay un ser poderoso, en nuestra tierra, el Anchimallén. No, no sirve andar en cualquier parte, si uno
de repente quiere salir, o en el camino asf, no, no, no es bueno. Después de las doce, la una es buena hora. O también antes
de las doce. O nosotros mismos si andamos, pero uno no lo ve po;, sino que es un dicho no mas que hay.

A mi porlo menos me lo han contado de nifa chica, que no es bueno andar a esa hora, y hasta ahora yo, igual yo misma, de
repente sf, uno de repente no se da cuenta, pero siempre como con cuidado y respeto. También mis hijos no, no andamos
a esa hora, mi marido igual. Hay un, como un respeto. En fin, ese es, porque como dicen que, eso, eso el Anchimallén, o
el diablo como se pueda llamar, eh, es un poder que hay en nuestra tierra, pero yo creo que si hay, eh, las tierras tiene su
poder, eso yo si calculo que si. Por eso que de repente hay una familia de repente no estd bien, estan mal, y por ese lado,
cuando la familia no esta bien, y ahi donde también existen las machis, y la machis a la que ellos van, o la familia va, lo
buscay ahi donde la machi tiene su trabajo, y muchas veces ellos dicen que le gané el Anchimallén, y algunas personas asi
se sanan, pero mucha gente no se sana. Yo creo que, es un milagro que de repente se sanan, es lo mismo cuando uno va
al médico, si uno ya estd en tratamiento, si se mejora 0 no se mejora, 0 va a estar en tratamiento toda la vida, entonces la
machi hace lo mismo con su, con su creencia, su sabidurfa, su poder. Y, como le digo muchos se mejoran, pero hay muchos
gue no se mejoran tampoco. Y también no confundir la machi con, con persona, eh, también tiene su don, eh, uno, conoce
todas las plantas de hierbas medicinales, que también, conoce plantas, eh, se puede mejorar mucha persona igual, pero
ser, no por ser machi.

Bueno Mankian, tengo entendido que, una, por eso lo que yo le hablé en denante, uno no puede andar tipo las doce del
dfa, una cosa asf, una mujer también no puede andar tan sola en un desierto, en un lugar asf, donde nunca ha andado,
no conoce, uno no sabe cémo es, en el pueblo yo creo que es distinto, pero en el pueblo de repente ocurren cosas igual.
Eh, ahi tengo entendido que una familia, ehm, en este caso viajé a Puerto Saavedra, no sé si serd a mediodia, hay, es una
historia que hay, y entonces, eh, el hombre, pero no era un hombre, sino que una figura que vieron en, entre el mary cerro,
algo asf tengo entendido, y la nifia no sé si volvio, volvid a su casa, o que vio algo, fue avisar no sé, el hecho que asi mas o
menos tengo entendido, que, eh, encontrd una figura y después ella sofd parece, y volvié a iry al final, después, ella quedd
ahi, se perdié, como quien dice la tragd la tierra o el mar, una cosa asf, y ese es un varén po, y después no llegé nunca mas
dicen, la nifa en su casa, y después creo que de nuevo volvid a su casay ahf que dijo“yo ya me casé con Mankidn”si no me
equivoco, eso yo lo he escuchado. Y fue a avisar a toda su familia que tal dia va a haber un pago, casamiento mapuche. Pero
esa persona nunca la vieron, si no la que la que estaba actuando era la nifia no mas, y segun ella que dijo: “yo nunca mas
voy a volver, ya me casé’, y la familia ya se dio cuenta igual. Creo que ellos llevaron hartas cosas igual, alimento en el mar,
que ellos lo que hicieron ellos fue tirar los alimentos al mar, porque ellos no podian ver su hija tampoco, a su familia nada,
ninguno de los dos lo vieron. Y después dicen que cuando ellos ya se venian, que era como el hombre tiene que pagar, y
ahi cuando pasé eso, y ahf dicen que sale una ola grande del mar, y ahi sali¢ el pago, y sali¢ dicen que cualquier cantidad
de peces, cosas asi, ese es el pago, y esa nifia se perdié no mas, nunca mas volvio. Se quedo en el mar. Pero eso debe ser
digo yo, que también hablamos en denante, que uno no debe andar tipo las doce del dia, del dfa o también de la noche,
esas son las dos horas mas peligrosas.
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La machi de Huallerupe

Relatado en 2013 por Luz Maria Huenupi Remulcao, 47 afios, de Melipeuco.

Hace mas de ochenta afos, porque mi mama tiene 84 y nacié el afo 29, entonces hartos ahos estan, mi abuelito tenia su
parienta, que vivia alld en la cordillera, y era machi. Y él, y antes la familia se visitaba mucho, como no trabajan asi como
ahora, que trabajan obligado. Entonces la gente salfa a visitar a sus familiares. Entonces mi abuelito fue a visitar a su pa-
rienta, pero eh, y fue un dia de Mayo, y llovia mucho, llovié todo el dia, todo el dia y mi abuelito se vino porque mi abuelita
iba a tener su primera guagua, y le decia ella que iba a estar bien, pero él no, preocupado por su mujer se vino, y se vino
a caballo, y llegd aca, y nacio su hija, su hija mayor, y se derrumbo la cordillera. Entonces mi abuelito asistio a su sefiora, y
después fue alla, a mirar, que habfa pasado, y eran las seis de la mafana todavia, y se habfa derrumbado todo, y habia mu-
cha gente que habia desaparecido, las casas, porque era como un cerro poblado, y desaparecio, y la Ultima en morir, fue la
machi, a las seis de la mafana, tocaba el kultrin, todavia. Entonces, mi abuelito se salvé porque no se quedo a alojar alla, y
ese era lo que contaba él. Menos mal que se vino porque o si no, no hubiera existido, y ahora cada vez que llueve, cuando,
no cuando llueve asf suave, cuando hay estos temporales de viento que hay aqui, que azotan muy fuerte, se escucha el
sonido del kultrdn, ahi en una roca grande que hay ahi todavia. Y esa es la historia de la machiy siempre esta vigente por
el sonido del kultran.
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En el lago Ranco hay algo, decian...

Relatado en 2013 por Adelina Correa, 77 anos, de Melipeuco.

El lago Ranco, termina asi como una lengua asf sale, como del mar entiéndeme que va asi pa' fuera. Y mis tios, el verano
estaban cosechando trigo y empezo a llover."Vamos cabros a bafiarnos ahi, vamos” La poza, le llaman a ese lugar, y fueron
a banarse, y dice que estaban empezando a baharse cuando de repente uno mira asi, pa’l centro del lago Ranco, y dijo:
“Oh, mira lo que viene de all3, se parece a eso que le dicen paco, vienen dos alld”. Pero dicen mis tios, ahora estan muertos,
viejitos ya, que iban unos caballos por encima del agua, iban los caballos dicen, por encima del lago, eran cuatro jovenes
que andaban, dicen que iban por encima del agua se veia:"Yyy, vienen pacd’, que dijeron,"no nos vayan a tomar a nosotros
no seran carabineros”.

Medios ignorantes, no ve que no iban ni a la escuela esos aflos por ahi, po’ Y salieron arrancando ellos dicen. Ya, se jueron a
la casa, perdieron eso, entonces mi abuelito les dijo:"no anden saliendo pa’l lago solos” No ve que antes un cabro de veinte
anos todavia era nifo, y si querfa el viejo los pescaba huasca y los mandaba asi al caballo, tenfan que ir llorando. Si po; si no
era na’'como ahora antes. Y después, otra vez se zafaron los muchachos, a irse a pescar, llegaron a la mitad: “digdmosle a mi
taita que vamos a ir a pescar, ya" “Taita, jpor qué no nos das permiso, pa’ pescar, pa'ir a sacar unos pescados?” “No, van a
andar saltando en el bote, y se va a dar vuelta el bote y se van a morir en el bote”. Se jueron los cabros, llegaron, armaron sus
cosas pa'tirar sus anzuelos, y echaron, empezaron a empujar el bote, esto y ya, empezaron a remar, a meterse mas adentro.
"Aqui no mas cabros’, que dijo uno, ya, tenian una arafia grande asi, que la tiraban al agua, pa’ que se afirme el bote, y se
agarren... Claro esa es ancla, y dice que cuando tiraron la ancla, soné algo como fierro, pero sond algo como fierro, pero,
iComo le dijera? que sond, zumbo po’”;Qué serd eso cabros?” “Ts, ahh, son los pescados’, que dijo uno.Y empiezan a tirar,
cuando de repente empiezan a ver el lago que se va padentro, paentro, pa'entro. “Cabros se estd yendo el agua’, y se baja
uno y sale con el bote arrancando por la arena, alcanzé a sacar el bote, dicen que era una olla oiga, que habia, y unos diez
metros la boca.

En ese lago se han visto cosas, han visto cosas, y mis parientes, porque contaban, llegaban asustados, a contar, a contarle
a la hermana, mi mama. Fijate que nos pasod esto oye, esas son cosas grandes oiga, jqué serfal Ahi hay algo, nadien sabe,
yo a mi marido le decia: “Puede ser un pueblo encantado, lago Ranco” Porque mis tios le contaban o sea, contaron eso
que vieron, y también el cufado, el hermano de mi abuelita, también iban a pescar, esos se criaron en la isla grande que
le llaman, hay una isla grande dentro del lago Ranco. Y esa familia se habia criado ahf dentro de esaisla. Y un dfa salieron a
pescar los muchachos, mis tios, o sea, no mis tios, hermanos de mi abuelita, y uno dice que no tiré nada, anzuelo, el otro
estaba arreglando el anzuelo, el otro se botd encima del bote y empezd a mirar pa'bajo el agua, y de repente mird pa'rriba.
No vio nada po; pa'rriba, y ahf se puso otra vez ahi mismo a mirar p’abajo, y le dijo al otro: “Oye huacho, ven a mirar aqui,
mira lo que se ve” Vino el otro, bien grande ya po; viejo, no eran cabros, empieza a mirar pa'bajo: “Sabis, se ven muchas
casas, pero ;serd arriba en el cielo que se ve?” Ignorante, y empez6 a mirar pa'rriba. “No, no es na'en el cielo, si es abajo’”
“Oye, consigamos lazo y los tiramos, a ver quién vive abajo, parece que agua hay un poquito no mas” Y lo hicieron oiga,
consiguieron lazo, sin decirle a nadie, le pedia un lazo a uno, a otro vecino, hicieron un lazo quiza de qué largo.Y bajé el mas
viejo, porque hablaban pura lengua no mas po; lengua mapuche, no hablaban chileno eso, o sea, espafol. Se bajé abajo, y
dice que cuando iba cruzando todo cerrado, jardines, todo cerrado abajo, dice que iba cruzando por enfrente de una casa
y salié un mapuche, de esos con, que decia, que con chiripa. Le habl, le dijo:”;Qué anda haciendo?” "Vengo a ver no mas
po, a mirar”le dijo el otro..."Ven', le dijo, “yo te voy a hacer un regalo, para que estemos juntos’, no salié aqui no mas con mi
gente, le dijo. Habria mas gente porque dicen que habfa hartas casas, decia uno.Y lo llevé, laced un novillo, un ternero, qué
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séyo, y les regald. “Toma, oye’, le dijo, “‘con el mismo lazo llévalo, dndate por aqui’, le dijo, "y llega arriba, va a salir alld donde
vives tU". A lo mejor que el camino estaba alla donde vieron los carabineros los otros. Y es que le dijo: “No, mafana lo voy a
venir a buscar, voy a traer lazo”. Porque le dio susto al otro, y se jue, y llegd y se planto a caballito...

Y no volvieron mas, tuvieron miedo. Dicen que a los quince dias el lago Ranco, habia bosta de vaca, en Futrono estaba pero,
todo ese pedazo grande que sale donde sale al lado, dicen que estaba lleno de bosta de vaca. Entonces, algo hay abajo
ahi, y dijo: "Vamos a soltar la vaca, yo la voy a ir a soltar, yo no la voy a ir a buscar” “No, no, no péngale que nos volvamos
todos agua aqui”. jMira la tonteria que penso! Y jueron y se dejo caer, paso calladito, no lo vio nadie, llegd y le cortd el lazo

al animal, y se jue. Siempre los viejos all3, los viejitos antiguos decian... En el Ranco hay algo decian.

Llegaron a la casa los hombres y le contaron a sus padres, y les dijeron que nunca mas vayan a pescar ahi, asi. Decian cien
anos va a estar escondido ese pueblo, en cien afios mas decian los viejos, va a estar encimita otra vez.



Atardecer en lago Budi
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NOTAS

Latcham (1982)

Guevara (1982)

Dillehay (1990)

En las pampas argentinas se encontraban grupos tehuelches, puelches y poyas
que enriquecian la compleja gama interétnica del pueblo mapuche.

. Encomienda: Institucion caracteristica del sistema de colonizacion espanola
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PRESENTATION
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in 2010, to produce a series of books that would contribute to the recovery of the oral tradition, customs, and history of the nine
indigenous peoples currently acknowledged by the Chilean State: Aymara, Quechuas, Atacamerios, Chilean Diaguita, Colla, Ra-
panui, Mapuche, Kawésqar and Yagdn. Given this ambitious project, an application was made to FONDART, The Chilean National
Arts Endowment. This process was managed by the then Head of FUCOAs Culture Department, Paula Rojas, who successfully
secured a FONDART Bicentenary category award in December 2010. This marked the first time the Foundation has been awarded
funds administered by the National Council for Culture and the Arts (CNCA) for highly significant cultural projects.

This series seeks to arouse interest in, and contribute to, the value placed upon Chile’s cultural diversity. It was to this end that the
research commenced.

Between June and November 2012, in order to ensure it's high quality and successful implementation, responsibility for the mana-
gement of the project was assumed by Christine Gleisner and Sara Montt, both of whom have seen the project through to its suc-
cessful conclusion. Christine Gleisner is a historian with a Master of Arts in World Heritage Studies from the Brandenburg University
of Technology. Sara Montt has a Master’s in Journalism from the Pontifical Catholic University of Chile, and a Bachelor of Arts in
Literature. Throughout this process, they have received the generous support and counsel of several experts, and, of course, of the
representatives of each of the indigenous peoples, especially the eldest amongst them, as the repositories of their history, culture,
and traditions. Daniel Cano, who is a PhD (c) in History at Georgetown University, provided invaluable counsel throughout, and
conducted an overall revision of the series from a historical perspective. He is also the author of the historical introduction to the
book on the Mapuche.

The research included interviews and a compilation of tales recorded in the field; graphic materials (the majority of the photographs
being taken directly by the team members, as well as some professional photographs by Matias Pinto and Luis Bertea, and others by
individuals who have been kind enough to share them with us); bibliographical reviews in museums and libraries; and expert counsel.

Each book contains the following chapters:

HISTORICAL CONTEXT: A short summary of each indigenous people, from their origins to the present day.
DESCRIPTION OF THEIR MAIN TRADITIONS, CUSTOMS AND WORLDVIEW: throughout history, and their transformations.
TALES: A selection of some ten tales, with a brief introduction.

This series is exceptional in that it is the first one to integrate coherently all the indigenous peoples currently recognised by the
Chilean State, incorporating their tales, worldview and history. All the texts have been translated into English, and, in the case of
the Aymara, Quechuas, Rapanui, Mapuche and Kawésqar, into their aboriginal language also.

It gives me great satisfaction to present these books to anyone wishing to learn about the richness of our country’s diversity. The
conclusion of this project represents the jewel in the crown for the management team that has worked at the Foundation between
2010 and 2014. During this period, Culture has become a central theme of FUCOA, which has achieved recognition as an indis-
pensable reference in rural cultural affairs.

Francisco Contardo
Executive Vice President, FUCOA
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INTRODUCTION

Chileis a country with an extraordinary ethnic and cultural diversity. At present, nine indigenous peoples are acknowledged by the
state. Each one of them has a distinct vision of the world, where nature, and mutual support play an essential role. Their history
andtheir culture, often disregarded, is vividly presented in the following pages, through the experiences, stories and tales that these
peoples have wished to share.

This book forms part of a series that seeks to bring the reader closer to the history, traditions, and tales of the nine indigenous
peoples acknowledged by the Chilean State. Many of them have inhabited our lands since pre-Columbian times, and Chilean
society was formed as a consequence of the miscegenation processes that occurred among the indigenous peoples, the European
conquerors, and subsequently, the arrival of immigrants.

In the north of Chile, the peoples share common elements from the Andean world. No one can overlook the cult of Pachamama,
the crop terraces, with their complex irrigation system, and a remarkably refined textile tradition. Easter Island, which lies three
thousand kilometres to the west of the main Chilean coastline, the moai, and the festival of Tapati, are testament to a unique cul-
tural legacy, rooted in Polynesia, that has captivated the world. Much of the territory of southern Chile, as well as the communes of
Cerro Navia and La Florida in Santiago, is inhabited by the Mapuche, meaning “people of the earth’ Since pre-Columbian times,
they have managed to preserve their language and traditions, adapting themselves to new trends, and incorporating diverse
elements, such as the adoption of the horse following the Spanish conquest, and the celebration of the nguillatunes in Santiago.
The extreme south of the country, where the Coastal Cordillera descends beneath the ocean and re-emerges to form an extensive
group ofislands, is the homeland of the Kawésqar and Yaganes. For hundreds of years, they were skilled seafarers of the channels
of Patagonia and the Tierra del Fuego, overcoming the harsh climatic conditions and developing a complex worldview, which is
reflected in their stories.

Invaluable tales, passed down from generation to generation, were recorded in a number of different places such as: Ollague, Ca-
mina, Enquelga, Isluga, Colchane, Caspana, Toconce, Chiu Chiu, Lasana, Copiapd, Tierra Amarilla, Hanga Roa, Santiago, lcalma,
Melipeuco, Pua, Puerto Saavedra, Lake Budi, Temuco, Puerto Edén and Puerto Williams. Subsequently, they were committed to
paper, to which further stories were also added, from among those sent to the competition Historias de Nuestra Tierra (Stories of
our Land), organised by FUCOA more than twenty years ago, with the support of the Ministry of Agriculture.

The tales and stories presented here reveal the close relationship that exists between man and nature, and both his strengths and
weaknesses are derived from her. Through their narratives, we can learn more about the white guanaco or the Yastay, how the
community comes together in the cleaning of the channels, essential for agriculture in the north of the country, and understand
the importance of asking permission and showing our appreciation of the trees, the earth, the rivers, and the sea.

Natural resources are utilised with the utmost respect, without upsetting the existing order. Within this context, reciprocity is a
fundamental means of exchange for all of the indigenous peoples, and, consequently, the work of every individual becomes indis-
pensable for the good of the entire group. In this way, the actions undertaken by each member of the community, when managed
collectively, extend to a greater good.

The bonds that have been forged throughout a person’s life, during the long working days, or when sharing a cup of warm mate
beside the wood-burning stove, are not easily severed. Despite the profound changes that have affected the members of the com-
munities in one way or another over the years, such as attending school, institutes and universities, as well as the search for new
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working opportunities, those who have left for the cities continue to return to their places of birth to celebrate important dates. So
it is that the young people and adults who have migrated, return to Toconce to celebrated the patron saint’s day of San Santiago
(Saint James), or to Hanga Roa to enjoy a delicious umu or curanto.

Currently, more than 10% of the population of Chile declare themselves as belonging to an indigenous people, according to the
2012 preliminary Census. The Mapuche, who managed to halt the advances of the Inca in the fifteenth century, and the Spanish
in the sixteenth century, is currently the largest ethnic group in the country. Their demographic influence and the strength of their
traditions and language are abundantly evident in the common use of words such as pichintdn (smidgen or spot), chapes (plaits)
and copihue (Chilean national flower) to name just a few.

Addressing the country’s cultural diversity, the Chilean State has sought to design and implement policies aimed at building a
closer rapport with the indigenous peoples. Although history has shown us their intentions have been marked by both good and
bad decisions, seen from a long-term perspective, there have certainly been a number of advances.

The progress made in the political recognition of indigenous peoples gathered pace towards the 1980s, with the Acuerdo de Nue-
va Imperial (New Imperial Pact) signed in 1989 by the then presidential candidate, Patricio Aylwin, who sought to establish a
multicultural character in Chile. In 1993, the Ley Indigena (Indigenous Law) came into force, which aimed to institutionalise the
recognition of indigenous peoples, creating the Corporacién Nacional de Desarrollo Indigena (National Indigenous Development
Corporation), CONADI. In 2001, the Comision de Verdad Histdrica y Nuevo Trato (Commission of Historical Truth and a New Deal)
was formed, during the administration of Ricardo Lagos. This commission was composed of anthropologists, archaeologists, so-
ciologists, historians, geographers, lawyers and engineers, who worked alongside local communities to develop a roadmap for the
future that would allow democratic policies to be designed in a multicultural context. In 2009, during President Michelle Bachelet’s
term in office, Chile fully ratified Convention 169 from the ILO (International Labour Organization), which entailed progress in the
constitutional recognition of the indigenous peoples. This international commitment, undersigned by the Chilean State, consti-
tutes the most significant nationwide advance so far, in terms of the improvement of relations between the Chilean society-state
and the indigenous peoples.

The Programa Educacion Intercultural Bilingte (Bilingual Intercultural Education programme) highlights the valiant efforts of
indigenous communities and the states to preserve their culture and traditions. The state has injected resources and deployed
a series of programmes with the goal of promoting and sustaining this educational policy, which brings direct benefits to the
indigenous communities. Since 2012, during the government of President Sebastidn Pifiera, the Sector de Lengua Indigena (Indi-
genous Language Sector) was incorporated into the national curriculum, across all education establishments, whose students of
indigenous descent number more than twenty percent. The programme incorporates language teaching of Aymara, Quechua,
Rapanui or Mapudungun, as well as important aspects of their cultures.

The material that has been compiled in this book is the result of a collective effort by Chile’s indigenous peoples and FUCOA, to
recover the intangible heritage of ethnic groups across the country, and to acknowledge their historical development. These books
provide a broad illustration of the cultural traits of each people. It is our sincere hope that it arouses the interest of younger gene-
rations, and is complemented by further studies to furnish a thorough understanding of our society.
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HISTORICAL CONTEXT

This is what we, as Mapuche, don't want: that our language, our culture, is lost.

May it remain; the world is evolving, the technology...

Our children must also learn to use technology, but they must carry both, in a balanced way;
neither one more or less than the other: culture and technology, language, custom and tradition.
Not to forget they speak Mapuche; Not to forget to participate in the nguillatunes,

in the sacred ceremony, not to forget that the Mapuche are their brothers and sisters.

Maria Nahuel, Lago Budi (2013)

The Origin and Settlement of the First Mapuche

There are different theories to explain the origin of the Mapuche people and their pattern of settlement on Chilean soil. There
are two prevailing theories. The first of these was put forward by Richard Latcham. Based on his research at the beginning of the
twentieth century, he concluded that the Mapuche had originated from the Amazonian basin. According to Latcham, following
a series of voluntary and involuntary displacements, they had crossed the Chaco region of Argentina in a V-formation, and made
their way through the Andean cordillera to gain access to present-day Araucania, where they prompted the forced displacement
of groups of hunter-gatherers that had inhabited the area until that time'.

The second theory was proposed by Tomds Guevara, acknowledged as one of the first ethnographers of Araucania’ life. According
to his studies, the Mapuche had arrived from the North, which was consistent with settlement patterns throughout the American
continent. Evidence for this hypothesis was found in the Mapuche’s adoption of certain words from Quechua, as well as their
worship of the sun, which was a common trait among indigenous cultures from the Andean region’.

Recently, a new indigenous theory has been advanced which contradicts the two previous ones, arquing that the Mapuche deve-
loped as a result of the cultural evolution of ancient settlements of small hunter-gatherer groups dating back at least 7,000 years.
Nevertheless, due to a lack of archaeological evidence to support this theory, uncertainty still remains as to the true origins of the
Mapuche people’.

Diversity among the Mapuche

Culturally, the Mapuche are broadly recognised as a linguistic unity that shares common traits, though this does not mean they
consist of a single ethnic group. In fact, in social and political terms, the Mapuche are noted for the degree of diversity displayed
within this unit. Traditionally, their social structure brought together a series of distinct socio-cultural identities that extended over
vast territories. The northernmost borders began on the River Aconcagua (Region of Valparaiso), reaching Chiloe’s Isla Grande
in the south (Lakes Region), and from the Pacific Ocean in the West, to the mouth of the River Negro in the East, part of which is
located in present-day Argentina. Within this multicultural universe, Chile is co-inhabited by several groups including the Picunche
(people of the North), Huillinche (people of the South), Pehuenche (people of the Pehuén, mountainous region), Lafkenche (people
of the seq, coastal region), and Mapuche (people of the earth, central valley of the Araucania region)*.
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Pre-Columbian Period

Before the arrival of the Spanish, the Mapuche lived in relative harmony with their geographic environment; they exploited their
natural resources according to their basic needs, in order to ensure the group’s survival. Though they practised small-scale primiti-
ve farming, their first source of nourishment came from hunting and gathering. The domestication of camelids, such as the llama,
was still in the early stages, and did not constitute their main economic activity.

During this period disputes often sprang up between the different groups’ known as lof, because of a shortage of natural resources
as well as of material and symbolic goods, especially women and children. Internal fighting (or in-fighting within a large group)
became commonplace in pursuit of these resources. The same rivalries were used to the strategic advantage of the Spanish, who
sought to penetrate the indigenous territory more easily.

Dramatic Demographic Decline

Most affected by the arrival of the first Spanish armies were the Picunche settlements in the north and central regions of the coun-
try. Their contact with the Europeans had a devastating effect in demographic terms. The ‘Microbe shock’ produced by infectious
diseases brought over by the Europeans, such as smallpox, decimated a substantial number of Indigenous people, as had been
happening to other peoples throughout the American continent. Furthermore, the establishment of the encomienda system?, and
the forced labour to which the survivors of the colonisation were subjected, came as a terrible blow that served to reduce the po-
pulation further. Lastly, the process of miscegenation that occurred within the first few decades of colonisation also played a role
in the rapid disappearance of settlements in the central region of Chile further south. Notwithstanding this, a certain percentage
fled to the lands beyond the Biobio River to take refuge and mix with the Mapuche people in that ared®.

Disaster for the Spanish in Curalaba

The first Spanish groups, to enter the Mapuche territory to the south of the River Biobio, under the command of Pedro de Valdivia,
did so with the intention of establishing forts. They also expected to subjugate the indigenous people who lived there, to make
them work in gold-panning sites and recruiting them as manual labourers in the encomienda system that was already taking
shape in the central valley region of Chile. Nevertheless, this process met with strong resistance from Mapuche groups, with the
greatest manifestation of their rebelliousness occurring in the Curalaba disaster of 1598. In this battle, Mapuche groups, led by Toki
(warrior chief) Pelantaro, expelled the Spanish occupying forces, destroyed all their forts and towns, and even killed the governor
at the time, Martin Ofiez de Loyola.

Defensive War

Following the victory by the Mapuche over the Spanish, this paved the way for a new occupation strategy led by Spanish missio-
naries, though with unsubstantial and short-lived results. Historiographers refer to this period as the ‘Defensive War, during which
Catholic, mainly Jesuit, missionaries were sent to evangelise the Mapuche and convert them into subjects of the Spanish King. The
strategy also sought to abolish the encomienda system. Eventually the plan foundered as the encomenderos continued to require
slave’ labour to aid them in the removal of the Mapuche to the south of the Biobio River, and also because of the failure of the
missionaries to convert the indigenous people into Christians or into willing subjects of the Spanish King.

Two Hundred Years of Parlamentos

In the middle of the seventeenth century, following the failure of the ‘Defensive War, relations between the Mapuche and the
Spanish began to improve as a result of the parlamentos; these political meetings provided an opportunity for both parties to
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negotiate terms and bring an end to the war. They drew together the most important caciques, or tribal chiefs, to hold talks with
the Spanish military and ecclesiastic officials, who negotiated the exchange of prisoners, defined and agreed borders, and signed
non-aggression pacts. The first parlamento was held in Paicavi in 1612. Other important ones included those of Quilin in 1641,
Negrete in 1726, and Tapihue, the latter being held during the republican period, in 1825 (once Chile had achieved independence
from Spain). Many more took place during the seventeenth and eighteenth centuries. Recent historiography refers to these almost
two hundred years of negotiations as a period of ‘border relations’; during this time, a way of life was forged that was determined
by regular contact between the Mapuche and the Spanish, in a border context that not only included periods of war and violence,
but also peace, commerce and exchange’.

Republican Period

During the first half of the nineteenth century, following the process of Latin American independence, the so-called Chilean eli-
te’ that were leading the emancipation movement, maintained a pragmatic approach to the Mapuche, who, despite fighting
mainly in support of the royalists, were seen to represent libertarian and subversive values that were endorsed by the heroes of
the nation and builders of the Chilean Republic. Nevertheless, by the middle of the same century, this view of the Mapuche had
radically altered. Once independence had been won, the concept of nationhood, to which the elite aspired to, left no room for in-
digenous sentiment. Instead, ethnic groups were regarded as a barrier to the material and moral progress of the fledgling Nation.

The culmination of this negative view of Mapuche culture was the implementation of a colonisation programme known as the
"Pacificacion de la Araucania” (Pacification of the Araucania). In practice this meant the invasion of Mapuche territory by the Chi-
lean army. This process was carried out between1862 and 1883 with long-lasting consequences. The Chilean state needed more
than two decades to expropriate the territory to the south of the border demarcated by the River Biobio. During this expansion
process, the state, with the support of its armed forces, mounted a confinement offensive on several fronts, including the seizure
and expropriation of lands; rigid state bureaucracy, army deployment; the establishment of towns, the construction of roads and
railways, colonial immigration; alliance with Argentina, and the dissemination of state education®.

Granted Titles

Once the military campaigns in the Araucania were over, a law was enacted that reinforced the occupation policy in Mapuche te-
rritory. The law forbade private individuals from making any land purchases or sale agreements with people from the area. It also
implemented the Comisidn Radicadora de Indigenas (Indigenous Settlement Commission) with the aim of settling the Mapuche
in reservations, delimited and protected by land grants®. Thus the colonisation programme organised by the State could advance
unimpeded. The land grants were awarded to one or more people, usually caciques (community chiefs), as representatives of their
family groups or others, who acquired communitarian and inalienable control over the lands they had been assigned.

The first and last land grants made were awarded on 6 February 1884, and 14 November 1929 respectively. Accordingly, within a
period of 45 years, 2,918 land grants were awarded over an area of 510,385 hectares, which included a population of approxima-
tely 80,000 Mapuche. This meant that, through the indigenous settlement process, an average of 6.2 hectares were awarded per
person’.

The Loss of Land

In short, following the successful military campaign in the Araucania Region (1862-1883), the Chilean State re-allocated around 5
million hectares that had previously belonged to the Mapuche. These lands, which became public during this transitional period,
were either assigned, sold or auctioned off, to private landowners and foreign colonists, leaving only 10% of the territory to the
Mapuche, equivalent to the 510,385 hectares, awarded via land grants between 1884 and 1929 during the so-called “radiacion
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indigena’ (indigenous settlement). This territorial loss impacted heavily upon the Mapuche world, forcing it into a state of poverty
and social exclusion from the rest of the country, and the region.

At the beginning of the twentieth century, once the conquest had reached its conclusion, the Mapuche were faced with dramatic,
comprehensive changes: territorial losses, the dismantling of their political power structure, fragmentation of solidarity networks;
disorganised and chaotic resettlement into reservations,; abuse from private colonists; enforced labour on small farms; prolifera-
tion of bars and the sale of alcohol; all under the gaze of a negligent state.

The new conditions imposed in the Araucania region, following the Chilean military success, had a greater impact on Mapuche
culturethan at any time throughout their history. As a consequence, they were in danger of disappearing as an indigenous people,
and being completely absorbed into the dominant culture, although this was avoided in the end. Over time, they managed to
preserve themselves by generating a culture of resistance’'", that was inward-looking, hermetic and exclusive, but also open to
external possibilities which they saw as a necessary aid to their cultural survival. These adjustments allowed them to withstand the
resettlement period following their defeat and territorial losses.

Twentieth century: Adaptation and New Social Actors

Throughout the first half of the twentieth century, the Mapuche still faced a relatively precarious future, both in material and social
terms. Given this reality, alternative ways of adapting to circumstances began to emerge, which would enable them to maintain
their way of life, without the risk of becoming completely absorbed by the dominant Chilean culture. One of the strategies em-
ployed for their cultural survival was to make use of the increasingly available access to schools, giving rise to a new social force:
schooled Mapuche, who adapted Chilean forms of communication to their own way of thinking, learnt Spanish and were taught
to read and write. Hence they were better able to cope with the abuses to which they fell victim, especially with regard to land
seizures. Moreover, the creation of a new, schooled elite breathed life into the first indigenous organisations, the mostimportant of
these being the Sociedad Caupolicdn Defensora de la Araucania (1910), the Federacion Araucana (1922) and the Unién Araucana
(1926). Each had its own agenda and practices, which were often openly opposed to each other.

The process of indigenous resettlement, which resulted in the awarding of land grants, reached its conclusion in 1929. The Ma-
puche reservations were therefore classified as communal property, protected by law, thus prohibiting the re-sale of land. Never-
theless, as the conditions of poverty for the Mapuche people worsened, it was decided to introduce substantial changes in land
ownership. Hence the division of lands law was enacted in 1931. Promoted by the Mapuche representative, Manuel Manquilef, the
new law permitted the subdivision of communities with the aim of encouraging production and enterprise amongst its members,
thus bringing to an end the communal ownership of territory, and introducing the concept of private property. In practice this pro-
indigenous policy had negative consequences for Mapuche society in the long term, since it tore down the barriers to large com-
panies and colonists acquiring ownership of the indigenous lands by both legal and illegal means. The sale of Mapuche lands,
which had previously fallen under the protection of the land grants, was now the order of the day, reducing further the amount of
indigenously held property in the region, as well as dissolving the communal identity of the Mapuche.

Transfer and Loss of Land

At the beginning of 1960, and in line with the Latin American processes of agrarian reform in place at the time, the Mapuche par-
ticipated in the re-allocation of expropriated lands, though without explicitly assuming their indigenous identity. These turbulent
years, characterised by a highly polarized nation, also saw an increase in the levels of social violence resulting from attempts to
recover lands. The coup détat in 1973, brought to a halt the progress made in indigenous land transferral through agrarian re-
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form, and within a few years, the lands were returned to their former owners, leaving the Mapuche groups without land, and once
again, sunk in poverty. During the years of military rule, much of the territory that had previously belonged to the Mapuche was
sold to forestry companies

In 1990, with the return of Democracy to Chile, the Mapuche were able to begin, through institutional channels and legal pro-
ceedings, to recover territory that had, in the past, been illegally misappropriated. Nevertheless, the legal route by which these
recoveries could be made was complex, lengthy and not always successful. For these reasons, and on account of the sense of
powerlessness felt by the Mapuche because their demands were neither heard, nor were their territorial concerns resolved, certain
more radical groups took it upon themselves to intensify their campaigns for land restitution, thus bypassing institutional chan-
nels. The enactment of the Indigenous Law in 1993, and later the ratification of Convention 169 from the ILO (International Labour
Organization), signed by Chile in 2008, gave the Mapuche people a legal means of support for advancing their territorial, cultural
and legislative demands.

Country - City Migration®

Currently, the majority of Mapuche live in the country’s main urban centres, following migratory processes that have been docu-
mented since the 1920s. In the 1940s, this migration intensified, due to the growing demographic pressure within the reservations.

The first stage of migration had major repercussions for Mapuche culture: ‘it occurred within a social context that was marked by
a profound cultural crisis; in practice this resulted in identity denial, and abandonment of their own traditions”.

Many women moved to the capital to work as maids despite the adverse context in which they found themselves, coming up aga-
inst considerable cultural differences and linguistic barriers'™. Norma Huentén, 53 years old, lived in a ruka (meaning both house
and family: a solid structure built from logs and branches) until she was 15. Later she moved to Concepcidn, and after that, when
she was 17, to Santiago. In the capital she worked as a maid. In contrast to a number of others, she had no language concerns,
as her father had not allowed his children to learn Mapudungun, so that they would not be faced with the same barriers that he
had encountered when he was young”.

The men found they were able to find work in bakeries around the capital; they would be housed in the same bakery, having to
cope with the suffocating heat from the ovens, and would have to be on their feet by five in the morning making the bread'®. Even
in the 1990s, most of the bakers in Santiago were Mapuche”.

As previously mentioned, some Mapuche decided not to teach Mapudungun to their children, choosing to disassociate themsel-
ves from their traditions, with the aim of facilitating their children’s admission into school and to avoid discrimination. Chilean
education therefore played a key role in the loss of language'®. Today the younger generations lament not having learned Mapu-
dungun, and many of them attend classes to incorporate it as a second language.

The opportunities for assemblies and participation have also increased. Father Luis Rodriguez, who has spent more than twenty
years alongside the Mapuche, recalls that in 1992 there were, to his knowledge, only three Mapuche organisations in the capital,
while the figure today stands at more than a hundred”.

The Outlook Today

According to the most recent census in 2012, around 1,500,000 people declared themselves to be Mapuche, and 564,234 of these
reside in the Metropolitan Region of Santiago. 20 Despite the fact that a majority of them lives in urban areas, this indigenous
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people is still reqarded as being a society dedicated to agriculture. For this reason, land disputes continue to lie at the heart of the
problem that exists between the Chilean State-society and the Mapuche people. There is difficulty, for both sides, in engaging in
dialogue, which dates back to the years following the Araucania Pacification, and the conflict is deeply rooted in this period. It is
neither associated with one specific government, nor with a particular Mapuche community. Rather it is a long-standing problem
between the Chilean State and the entire Mapuche population.

New Generations

In recent years, some groups of young Mapuche have begun to populate the lecture halls of regional and capital universities. Most
of them are the first generations in their family to receive higher education. Those from rural areas are obliged to live grouped
together in indigenous homes located in the main cities. They receive financial support from the state to finance their studies, and
to help pay for the cost of university life away from their families, away from the realities of rural life.

Given the nature of this environment, as well as the precarious financial conditions in which most of their families in the indige-
nous rural sectors find themselves, many of these young people have developed radicalised political views concerning Mapuche’s
historical demands. These demands have more recently been directed towards defining a national rhetoric that embraces the
concepts of political autonomy and self-government. Regarding these demands, the Chilean State has been unclear as to how
to resolve matters peacefully, often resorting to violent means when faced with opposition of this kind. The impasse that exists
between both positions has been most obviously expressed in the violent acts perpetrated by the most radical groups, and the
application, on the other hand, of the Antiterrorism Law against the Mapuche implicated in these campaigns for land restitution.

The complexity of the conflict that persists between the state and the Mapuche people has seriously marred the political relations
between both parties, generating a climate of distrust and fear among the people inhabiting the Araucania. In this respect, the ins-
titutional advances that the Chilean State has made in an effort to resolve the problem have failed to achieve any significant results.

Initiatives in the Cultural Sphere

Owing to the high poverty rates and low education levels, just some of the issues that have been dragging on since 1990, and
which have had the strongest impact on the Mapuche people, the government has adopted the so-called "Plan Araucania 7" The
motive behind this initiative is to improve the region in several ways; these include facilitating access to technology in the agricul-
tural sector, and awarding scholarships in the education sector.

The major initiatives agreed in the last few years between the state and the Mapuche organisations have been developed within
a cultural context. Promotion of intercultural, bilingual education is one example of this. Located in high-density Mapuche areas,
the schools teach students Mapudungun, the Mapuche language that literally translates as ‘the speech of the earth! They are also
engaged in activities that seek to recover, maintain, and project their ancestral culture over time.

Furthermore, the promotion and development of ethnotourism has become part of the state’s tourism policy, and is undertaken
by some families with resources and training provided by the state. In this context, a number of projects have emerged that recog-
nise the value of Mapuche culture, whilst at the same time generating the potential for new business ventures. These initiatives
have been warmly received by the international community.

Carlos Aldunate, director of the Pre-Colombian Art Museum in Santiago, speaks of how important it is for Chile to accept diversity
as being integral to the country: “To recognise that we live alongside a people that is neither like us, nor wishes to be like us™' .
According to Father Luis Rodriguez, who addresses the same issue: “the Mapuche wish to continue being Mapuche, but they also
wish to live better'?.
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ANCESTRAL LIFE AND ITS TRANSFORMATIONS

Mapuche society

The central feature of the social organisation of the Mapuche was that no one authority should hold a strong and centralised
position of power?. Traditionally the people were organised in lof, i.e. groups of families sharing the same paternal lineage. They
were, and continue to be, represented by a lonko (which literally means ‘head’), whose symbol is the Canelo, a tree regarded by the
Mapuche as sacred. The territorial alliance of several lof gave rise to a rewe, and several rewe together were called ailla rewe (new
rewe), each of which was politically and territorially independent.

Each ruka, meaning both ‘house” and/or family, had its own land. This might be invaded by other groups in raids known as ma-
lones, during which women and children would be abducted, and valuable objects and animals stolen. These were exercises in
hegemony and power. In times of war, a toki, or military chief, was appointed, whose dictates were obeyed by all.

Housing

In the past, each family would have lived in a ruka; this was a large, solid structure built from logs and branches from the Coligtie
(Chilean bamboo). It had a thatched roof that sometimes reached the ground; this provided insulation against the cold outside,
and also allowed the rain to drain away?®. The door was always placed facing east. Families and neighbours would help a couple
in the construction of their new ruka, which would take several days; the groom would return his gratitude in the form of gifts.
Inside the rukas there would be specific areas for sleeping, keeping food and cooking. Each ruka also had at least one open fire, and
the roof would have been constructed so that the smoke could escape.

In the 1980s, housing was built for the Mapuche, and they were urged to leave their rukas. Nadia Painefil recalls:

The older ones among us were already used to this way of life, and it was a real struggle for them. My grandfather had lived in a ruka until 1997, because
he found it very cold in the house; and, because it's got a wood-burning stove, he was always beside it, sipping his maté; he always used to sit beside the
open fire, but in the house he was very cold, so now he spends all his time beside the wood-burning stove, sipping his maté”.

Diet

The Mapuche’s staple diet consisted of potatoes and lima beans. With the arrival of the Incas, they began to cultivate maize and
quinoa. They would also gather seaweed, mushrooms and forest fruits, such as the maqui (Chilean wineberry). In summer they
would gather gulliw or pine nuts. Those living near the coast would gather kollof or Cochayuyo (kelp), sea urchins, pellu or mus-
sels, razor clams, and crabs. Every so often, the communities that inhabited the coastal and cordillera regions would assemble to
exchange products. Much of this diet and the tradition of exchange, known as traskintu, is still maintained in certain areas. During
the summer, Gastén Callugueo, from Icalma, ascends the cordillera to gather pine nuts. “We have some little huts up there to keep
us warm. And that’s where we spend the season. For a certain period of time, we gather to sell, leaving enough for the winter, and
for making the mudai [an alcoholic drink with a fermented wheat and pine nut base] for everything™.

Avery typical dish is the fiachi. One of the methods used to prepare it is to drain the blood from a lamb, whose throat has recently
been cut, into a container, and throw in some salt, chilli, onion, parsley, and pepper. The miltxtin or catuto, also known as the “pan
de piedra” (stone-bread), is prepared with cooked wheat and ground on a stone, which is later kneaded to give it an elongated
shape”. Most dishes are accompanied by pebre, which is prepared by crushing a spicy mixture of smoked chilli pepper, onions,
garlic and coriander. On special occasions, the mudai is offered. It can also be mixed with toasted wheat.
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They also have a fondness for sopaipillas or pumpkin fritters, cazuela de gallina or chicken stew, soups, and dishes with a potato
and vegetable base. During spring they eat diglienes®® (mushrooms which grow in native trees such as the oak) and nalca or Chi-
lean rhubarb. During the summer months they eat wild fruits such as the maqui and the Sarsaparilla.

Over the years, the Mapuche diet has undergone a number of changes. Today, many traditional ingredients have been recovered,
and have been very well received within the nation’s gastronomy. One example is merkén, a spice made from smoked and dried
cacho de cabra chilli (Capsicum annum), and is ground with toasted coriander seeds, salt and other seasoning as required. Mapu-
che cuisine is a valuable component of the ethnotourist programmes on offer in the Araucania Region?.

Division of labour

The man is the head of the household. His main responsibilities lie outside the ruka: taking care of the livestock and farming. He
was notable for his skills in wood and stone-carving, and for his leatherwork®.

The women would devote themselves to domestic chores. They would cook, mind the children, take care of the chickens, make ce-
ramic objects and baskets, spin and weave. These traditional activities are still undertaken by a large number of people. During the
winter rains, they all used to gather together inside the ruka, where the elders would tell of their forefathers and their history, pas-
sing this knowledge on to future generations by way of the epew (stories from the past that were true sources of ancestral wisdom).

Marriage

A man must find a partner from outside his community, since all its members were kin. Each man would choose the woman he
wished to marry and would have to offer a traditional Mapuche dowry?'. If the woman'’s father accepts, once the marriage has
been celebrated, she is taken to live in her husband's house®. The couple receive assistance from the parents of the groom, and,
when his father dies, they inherit his land. In the past, some Mapuche, mainly the lonkos, would have had more than one wife®,
in which case, the first to be married would be responsible for the others. On some occasions, the first wife would ask her husband
to bring a second wife to the home, in order to help with domestic chores®. The rukas would have had the same number of open
fires as the number of wives belonging to the head of the household.

The elders above all still recall the napitin or “stealing of the bride” The man and woman would agree on the time, date and place.
The fiancé would then arrive at the girl's house to “steal her’ and would carry her far away. After a few days had passed, the bride’s
mother would be paid in animals or jewellery, and in some cases the full Mapuche dress, in order to compensate her for the loss of
a member of the family group. The union would be celebrated by both families with a great feast.

Traditional Dress

Traditional dress for Mapuche women consists of a tunic called a klipam in Mapudungun; it is a large, black, rectangular piece of
fabric that covers the whole body, with the exception of the left shoulder. It is held in place by a tiipu (silver brooch). Tied around
the waist is a txariwe or sash. Worn over the tunic, is the kulla, a finely-woven black cloth worn from the shoulders down to the
ankles. Its edges may be blue, green or fuchsia. On the head is worn a scarf tied towards the front. The men used to wear the
traditional chiripa, a black cloth covering the thighs, which is tied at the waist using a sash known as a trardichiripa. Today they
still wear the macun or poncho. Fabrics are dyed using natural colourants obtained, for example, from the bark of the Chilco or
Fuchsia magellanica (light blue), or the fruits of the Maqui (blue). Each colour has a particular meaning®.

The women, particularly the wives of the lonkos, used to, and continue to wear, jewellery. The Mapuche’s delicate silverwork began
to emerge in the 18th century®, when the Spanish introduced silver coins that the Mapuche then exchanged for animals, and
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would sometimes (but not always) smelt; on some occasions, they would work the silver coins with a hammer, and on other occa-
sions they would be left as they were. Some examples of Mapuche ornaments made from silver include the trapelakucha, which
was held in place on the chest using a tUpu, the trarilonko (headress) and the chaway (earrings). Margarita Neiculeo, who lives
in the vicinity of Lago Budi, recalls when she was young, that she was told in a dream to wear the (ikilla, that the women should
only wear skirts, and should never remove their trapelakucha, practices that she has fulfilled ever since®.

Textile Art and Basketry

Mapuche Textile art dates back to pre-Columbian times. Although it has been influenced by other cultures, it has its own style
and hallmark®. The fabrics were produced from the wool of camelids, which were later substituted with sheep wool. During the
colonial period, textile art achieved a high degree of perfection, and production levels increased, as the materials began to be
produced for commercial and exchange purposes®. Although there have been major changes over the years, the textile tradition
remains intact today, and can be found in clothing, domestic artefacts, and hair utensils*. Weaving was traditionally the work
of women, who would have learned the art from a young age by observing or being taught by a master weaver, where dreams
would often play an important role in the learning process®'.

Before using the loom, the wool is washed, dried, and separated and spun by hand, or on a spindle, using a distaff. It is then was-
hed again and dyed. Plants, fruits, bark, roots, minerals or soil from the surrounding environment were used as natural colourants
for the dyeing process. Yellow, for instance, was obtained from the flower of the matico (Piper aduncum); the leaves of the maqui
mixed with chilco (Fuchsia magellanica) produced a purple colour. The colours chosen for the fabrics and the way they were com-
bined has a special significance. In particular, white and the three shades of blue: violet, dark and pale blue. These:

represent the four natural colours of the sky, clouds, and their changing hues, depending on the climatic and meteorological conditions of the seasons.
These are the ideal colours, and can often be appreciated in particular aspects of daily life, such as the scarves used to cover a woman'’s head, the painting
in rooms, and for general decoration and ornamentation. Similarly, white and blue are ritual colours par excellence, and appear on the main symbols
used by the machi and nillatun®.

Many designs consist of geometric figures that are repeated and can be combined in an infinite number of ways. These figures
have three basic forms: rhombuses, triangles and crosses®. Many motifs reflect the fundamental principles of the Mapuche worl-
dview, such as repetition of the number four*.

In contrast to textile art, basketry is carried out by both men and women. The area traditionally inhabited by Mapuche families,
with their abundance of rivers and lakes, also have plentiful supplies of raw materials, such as the foki (vines), for producing items
such as baskets, bags, and grain containers.

Games and Music

The palin or chueco is of great social and cultural importance, and is one of the best-known Mapuche games. In ancient times,
disputes or important decisions were resolved with the game®. Palin is played on a pitch, where two teams compete against each
other to move a wooden ball from one end to the other using a wooden stick, curved at one end, similar to a hockey stick. Palin is
still played today in Lago Budi: families go to watch, sharing mudai, and many of the men play barefoot with their wooden sticks
and a small ball.

They also make different kinds of instruments. The txutxuka dates back to pre-Columbian times. It consists of a wooden tube with
an ox horn at one end. The trompe is a small instrument with strings, made from gut or metal. It is a mouth instrument, and the
fingers are used to make different sounds. The instrument used by the machi is called the kultrun. Many of the songs sung by the
Mapuche are improvised.
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Traditional Medicine

According to the Mapuche, every phenomenon, event and object forms part of a whole; nature and culture are thus inseparable,
the explanation of one begins with another. Thus all turbulent eventualities disappear: a catastrophe means perhaps that the
Mapuche have not said the necessary prayers®.

According to the Mapuche worldview, illness is associated with a disruption in the balance between spirit and body*, as will be
seen below. The most serious illnesses may be treated by the machis.

Herbalists and meicas help to cure less serious illnesses using roots, bark, medicinal herbs and plants that they refer to as lawen.
Knowledge about the properties of each species derives from a deep understanding of the natural environment, especially of the
forests, and is passed on from generation to generation. The most common species used include the following: boldo (Peumus
boldus), prescribed in many cases for liver or digestion problems; canelo, used to combat rheumatism and to help in scar forma-
tion; and the quillay (Quillaja saponaria), recommended for preventing bronchitis. The use of herbs is complemented with rituals,
ceremonies, singing and dancing.

In recent years, intercultural medicine has been included in the Ministry of Health’s strategic plan. In Santiago in the 1990s, the
rural Mapuche assembled an intercultural medical team in a surgery in La Pintana, where there were several young doctors keen
to know more about alternative medicines. They contacted several people in the area using the telephone directory, and invited
them to visit the surgery. Luis Rodriguez recalls: “We created a Mapuche setting, we found a sopaipillas vendor, and she prepared
sopaipillas for us there, we made maté...so the people who attended had a great time™. Afterwards, another surgery was establis-
hed in Lo Prado, and subsequently the initiative was repeated in other locations, with the support of a diverse range of institutions.
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WORLDVIEW

In order to understand how the Mapuche interpret the world, it is important first to study their general understanding of the
cosmos, bearing in mind that the natural world for them is a replica of the supernatural one, as real and tangible as the former®.

The Mapuche represent the cosmos in vertical steps. The anthropologist, Maria Ester Grebe, carried out extensive research into this
concept. Although some researchers did not recognise these classifications, they were confirmed by others™. It consists of seven
platforms superimposed, one upon the other. They are all square and of the same size. They are represented in the steps of the
machi altar, also known as the rewe’’.

The first three platforms, in ascending order are: Minche mapu or earth below, which represents evil, and is the dwelling place of
monstrous beings; the Mapu or ‘Earth, which is inhabited by man;, and the Anka wenu or ‘upper half, which again represents evil.
The four categories that follow, each of them different, make up the Wenu mapu, or upper earth’ The final category belongs to the
creator gods, where the Ngenechen also resides. These four places represent order. It is home to the gods, the benevolent spirits,
and the ancestors.

The two platforms of evil are opposed to one another. They are dark and chaotic places and home to the wekufe, or spirits that can
provoke great evil, and the laftrache, dwarf men’or ‘pigmies.

There are four main gods, each representing the four elements. These are invoked by the machi (traditional healer) in their rituals.
There is the Kuze, elderly woman, who represents the earth, and has the power to give people life. She is symbolically represented
alongside the Fucha or elderly man, who represents water, and has the power to heal people. On the other side is the Ulcha, ‘the
young girl who represents the air, and has the power to give life to the earth, and the Weche, ‘the young man, who represents fire
and has the power to manage communal life on earth*.

The Mapuche worldview is dualist, since, on earth, good is associated with the right side and bad is associated with the left side.
Both extremes are necessary to achieve life balance. There are also several other opposing forces inherent in Mapuche culture; for
example, the antu, or sun, whose conflicting equal is the kiillem, or moon. As a result of the different opposing pairs that make
up the universe, it is regarded as a vertical, four-part platform, illustrated on the machi’s kultrun (drum made from wood with a
rawhide top) by drawings of the four annual seasons (autumn, summer, spring and winter) and the four cardinal points. The most
important of these is the East, the direction towards which all prayers are directed, and which is also associated with good, as
opposed to the West, which is associated with evil.

The Machi and Ceremonies

The machi (shaman), who is usually a woman, has the ability to pass on messages from the supernatural world. Whilst playing the
kultrun, he or she is able to communicate with the benevolent spirits to help cure illnesses and to fight against the forces of evil. In
2007, the lonko Samuel Melinao explained:

One cannot choose to be a machi. Either you are born machi, oryou are born lonko, or you are born huelquén. Everyone is born with this gift; but the point
is, how do you get to use it in practice. There are machis who can become practising machis of their own accord, using their own special abilities, because
this also has to do with the newén (spiritual power or strength). So how does this work? Well, one requires more of one element than another. Many, for
example, who are born machis, do not practice, because the person who can ‘raise” them, has yet to appear. The family is unprepared to be able to “raise
them’, and so, the one who holds the gift but cannot use it lives a life of torment: he will often experience intense domestic problems, and a poor state of
health; every step he takes is an impassioned struggle for his gift. If the gift make demands on him, and he chooses to ignore them, he may end up on
the wrong path; and there are many that have become disabled as a result: they end up blind, their arms useless, lameness, a whole host of problems®.
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Maria Nahuel, from Lago Budi, allowed her son to become a machi, though she had originally been against the idea, considering
how difficult his life would become: “If not, he would have died, they would have taken him away, because they sent him to fulfila
mission in this world, and if he didn’t complete the mission of attending to his people, of making them healthy, hed die. Hed surely
have died™.

During the machitun (curing), one of the key ritual acts performed by the machi, he or she is able to diagnose the evil spirits cau-
sing the illness, and, in turn, cast them from the body with the help of the Ngenechen, and the force of prayer of the community
that is gathered around the patient. Most important for the Mapuche is am, ‘the soul’ or ethereal body' If the body gets sick, it is
because the am is in a weakened state. In order to cure a sickness, therefore, it is essential to strengthen the am®. The ritual takes
approximately two days, during which, not only the machi, but also parents, neighbours, and those closest to the patient, sing
songs, make speeches, or say prayers. On several occasions, Christian prayers are also said.

Nauillatun

Another ritual of considerable importance is the nguillatin, meaning, literally ‘action of asking” and expressing gratitude: for the
harvests, time, and so on. Though it may vary from one area to another, it is practised every year, or every four years, and lasts
from between one and four days. It takes place in a special place called nguillatue. According to Ramoén Curivil who described this
in 2007: "It is a physical space which combines certain lighting characteristics, which the people express by saying: ‘there is ngen
here! This ground, this space, has energy, power, strength [...] In the country, the nguillatin are carried out solely and exclusively in
the nguillatue...”®.

In the centre there is the main altar, or rewe, meaning ‘pure place’ (In some places, there is also a second altar), where flags and
trees are placed. The nquillatufe, although he or she is ultimately the machi, coordinates the different activities: prayers, songs,
speeches, dance and sacrifice, the aim being to ask Ngenechen and the ancestors for abundant harvests, fertility, good health,
and peace. On 24 June, on the other hand, the Mapuche celebrate we txipantu, which marks “sun’s return’ It has also been referred
to as the Mapuche New Year, and is the day on which the machis renew their powers. Many Mapuche who have gone to live in
the cities return to their birthplace for the nguillatin ceremony®’. The custom has been preserved in some communities, while in
others it has been lost and in others still, it is in the process of being recovered. Luz Maria Huenupi, from Melipeuco, explains that
they have begun holding the ceremony once again: "My grandpa was a cacique, and when he died, he left no one in his place to
perform the nguillatan. It's been more than 30 years since it was last done™®.

Once they arrived in the cities, the Mapuche did not always abandon the nguillatin, but instead adapted the ceremony to the
urban physical space: “While the nguillatan is held in the park, on a football pitch, or any other space, the mere presence of the
religious community transforms it into a sacred place™®. The first nguillatin to be held by Mapuche from Santiago took place in
1989 in La Florida®.

Ngen

Before undertaking any work that might interfere with nature, whether felling a tree, or beginning to sow, the Mapuche must first
request permission from the Ngenechen or ‘lord of men; to whom they should also give thanks. Even though they may recognise
Ngenechen, studies disagree strongly regarding the different divinities that make up the Mapuche pantheon®’. The concept in
some communities of Ngenechen as God the Creator, and the unique one, leads some researchers to believe that it is the result of
Christian influence.

It is thought that there are also several ngen (lords), which some argue are “similar to spirits". Ngen exist within the mountains,
animals, fires, and so on®. Florencio XXXXX explains:
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The Mapuche understood that each particular area has a certain strength, a spiritual energy that watches over it. Every time theyd go to the beach,
or take a dip in the water, theyd always make a gesture of prayer, like a greeting. Wed have to show respect; not just reach the foot of a mountain and
begin to ascend it; not reach the water’s edge and enter; that way you will be received warmly. If you approach a volcano, you mustn't shout, you mustn't
whistle, you mustn't curse, because the ngen may become angry. So we learned to respect the natural environment as a whole®.

Nadia Painefil recalls: “Before thered be no tap water, and we'd have to go in search of water on the slopes, and wed always have to
ask permission before drinking the water. You couldn't just arrive somewhere and start shouting away®. Nowadays houses have
drinking water, and it is uncommon for permission to be sought before drinking it. Yet permission is still asked from the plants: “the
plants, yes...why? Because if a person wishes to get better, then they need to ask permission. Sometimes they don't ask permission
and the ngen becomes angry, and the person may get sick or something bad might happen to them™®. The Mapuche therefore
consider all living things to possess newen, (strength or energy).

Dreams

For the Mapuche, dreams carry messages. It is important to pay attention to them and to learn to interpret them. They may affect
someone personally, or the whole community, and should therefore be shared. Through her dreams, Margarita Neiculeo learned
that she would have to devote her life to being a meica (herbalist), because it was through dreams that she learned the art of using
herbs®. Dreams also help artists. As José Paillal, from Cerro Navia explains:

People are special; everyone obviously has their gift. Yet there are those who know how to perform the nguillatin, others to whom jewellery making

comes easily, and one says: How do they have so much imagination to make such beautiful jewellery? And they say: “No, it's because | dream. | see the
jewellery in my dreams and later | copy what | saw." It's the same for the textiles, leatherwork, speaking, dancing, for everything®.

Dreams are also used to communicate with relatives who have passed away. José Paillal explains as follows:

Some grandparents never live to know their grandchildren; when the grandchildren are born, they come in dreams to know them. So, because we believe
what we see, we have an idea of what reality is like. . .for example, how this space is; even though it's enclosed, and | used to live here not long ago, it’s still
not mine; maybe there’s something here too: Here in this tree, an energy, a presence, a person; these worlds interact. The other plain interacts more in our
reality than we do in it, and as they interact, they trigger changes in us, whether good or bad, and we have to learn to relate to them, and in the Mapuche
world, many of the illnesses that we suffer from are a product of this relationship we have®.

The Deceased and Offerings

In the past, the Mapuche had different ways if burying their dead: in canoes, or in hollowed-out tree trunks, in rectangular stone
tombs, in ceramic coffins or directly in the ground”. Ceramic offerings have been discovered at several burial grounds. A typical
offering is the ‘jarro pato’ (duck-shaped pitcher), which first appeared around 500 BC and is still produced today’'. It has an asym-
metric shape and a handle that joins the neck to the body. It has been produced throughout the Americas. The Mapuche called
it quetru metawe (ceramic jug in the shape of a steamer duck)’>. Mapuche pottery is characterised by its technical craftsmanship
and its shapes. Examples include asymmetric jugs, pots and pitchers. Dominga Neculmdn, from Padre Las Casas, is one of the last
remaining traditional Mapuche potters, who learned by watching the older women’. He uses a mixture of water and clay. Once
he has the desired shape, he surrounds the jugs with hot embers.

Spirits

The ancestors act as a bridge between their family members and the deities. It is believed that the am of the deceased may be cap-
tured by sorcerers. To prevent this, the relatives ask their ancestors from the same lineage for their ‘soul to be allowed safe passage
to the east. Many Mapuche believe that death has no natural causes. Rather it can be brought on by an individual, who may be a
kalku (witch) either from his or her own community or another.
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The ancient Mapuche believed, and some even continue to believe, that when a person dies, they begin a journey to the other
side of the sea, where the ancestors reside. The journey may take weeks, and sometimes months, and, as José Paillal explains:
“For the journey, they place their most prized belongings beside them: food, water, drinks, chichi...eh..wine, if he used to drink it...
everything he used when he was alive. A wake is held for three or four days, and speeches are made about him™”.

The spirits of the ancestors (mainly the lonkos and tokis) are associated with the pillan, the force which usually resides behind
mountains and volcanoes, and which appears in fire and lightning. It possesses great power. It is invoked when a difficult task
must be undertaken.

I feel proud of my roots. Id like to know more about the ancient customs.
Id like more acknowledgment for us, for the Mapuche to be more
appreciated, for there to be less discrimination.

Tradition has been lost because of so much discrimination.

Id like the Mapuche to have more opportunities,

for them to be able to enter university, as I'm doing with my daughter.

Elsa Huera (2014)7
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TALES

Mapuche consciousness is reflected and regenerated through the art of the spoken word. In this respect, the value of oral tradition
contained in the tales, legends and mythical stories, represents an essential part of their identity. For this reason, the tales, recoun-
ted primarily in Mapuche rural communities, constitute a part of their intangible and invaluable heritage.

The Mapuche tales combine aspects, preserve and transmit essential features of their worldview. Accordingly, mastery of Mapu-
dungun in recalling the ancient tales is crucial, as well as the capacity to memorise this traditional wisdom, and to know how it
can best be transmitted. The tales presented here in this book were first compiled in Spanish, and subsequently translated into
English, and therefore constitute adaptations of the original versions.

There are two versions of the myth of the serpents, Tren Tren and Cai Cai, included in this book. The first is part of a collection
compiled by the historian José Bengoa from the vicinity of Purén, published in 1996. The second was narrated in 2013 by Nadia
Painefil, a young Mapuche woman from Lago Budi, recalling the story told to her father by her grandparents. Moreover, there are
two symbolic tales around the theme of Mapuche matrimony. One of them is told by the lonko, Juan Trangol and his wife, in Pda.
The other is by Norma Huentén, from Lake Budi.

The tale of Mankidn - a well-known figure to the Lafkenche seaside communities, which is narrated by Maria Nahuel - is the story
of a young Mapuche girl who disappears on the coast. When she is presumed dead, the young girl pays a visit to her family, an-
nouncing that she had been married, and that she was living in the sea alongside her husband's family. Respecting the tradition of
payment for the bride, the sea throws up a large quantity of seafood. Yet the story does not end there, as it also refers to Mankidn's
origins, as well as elements of everyday life.

“Tale of a Huitranalhue’, differs from the other tales in its style, which is, in part, due to its antiquity: it is taken from a collection of
stories published by Tomas Guevara in 1908. This comparatively short tale, includes elements such as death and the devil. In the
story of Anchimallén, narrated by the 71-year-old lonko, Juan Trango, death also plays a central role. The story of the Anchimallén
that follows, is a version of the ancient legends from a later generation of Mapuche, and reflects the vitality of these tales, which
continue to be transmitted from generation to generation. In the tale narrated by Norma Huentén, both Anchimallén and Man-
kidn reappear in a version of the story that explains why women should not wander around alone at certain times of the day, a
belief which is still preserved in many areas.

The tale, “The Machi of Huallerupe’, told by Luz Maria Huenupi, from Melipeuco, links the figure of the machi with his ritual drum,
the kultran, and his relationship with nature. “There’s something in Lake Ranco, they used to say...] a story told by Adelina Correa,
describing what happened to her uncles in this lake, is very well known in the area.

The tales presented here form part of the intangible cultural heritage of the Mapuche people, and have managed to endure over
the years in their original mother tongue, Mapudungun.
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Ten Ten and Cai Cai'

Tale compiled close to Purén by the historian, José Bengoa

There, in the depths of the ocean

there lived a great serpent called Cai Cai.

The waters would obey the orders given by the huge snake
and one day, they began to cover the earth.

There was another snake, just as powerful as the first,
which lived up on the hilltops.
Ten Ten advised the Mapuche

to go up to the hills

just as the waters began to rise.

A great number of Mapuche didn't manage to ascend the hill in time
and died, transforming into fish.

The waters rose and rose,

and the hill began to float, and rose higher and higher;
the Mapuche would place clay pitchers over their heads
to protect them from the sun and rain;

and theyd say:

“Cai, Cai, Cai’,

and respond:

“Ten, Ten, Ten.”

They made sacrifices, and the water subsided,

and those who survived

came down from the hill and settled on Earth.

And thus the Mapuche were born.

1. Story published in: Bengoa, J. (1996) Historia del Pueblo Mapuche Publisher: Ediciones Sur: Santiago, 1996. pp. 9-10. The part of the tale that indicates what was said by
the Mapuche is accompanied by hand gestures and sounds, like the pitter-patter of rain on the roof (or on clay jugs), symbolising the flooding of the Earth: “ten, ten, ten”
The original version of the tale is untitled. Note from the original.
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Tren Tren and Cai Cai
Narrated in 2013 by 27-year-old Nadia Painefil from Lago Budi, recalling the story told her by her father, who, in turn, had been told it by his father.

There are places...eh...ceremonial sites, and these are called Tren Tren. But there are other places....eh...places which, it’s said, are
home to the Tren Tren, or are known as Tren Tren. For example, the hill over there, they call it Tren Tren, but they don't perform
ceremonies there. You see, the legend of Tren Tren and Cai Cai tells of the day that the serpent of the seas, the Cai Cai, awoke. And
it awoke in a rage, and began to blow and blow, and so the sea began to rise, rising like this... And the people on Earth began to
drown, whereupon Tren Tren also awoke, and began to blow and blow, and the hills began to rise; they rose up like this..whereu-
pon Cai Cai grew even more furious, and the sea rose even further. And the two of them [the sea and the hills] rose higher and
higher, and, of course, it’s said, that the people fled. Some of them were unable to reach the Tren Tren, and so they transformed
into mermaids; into fishes; and they began to die too; but only for a time. And the Tren Tren - the Earth - rose so high...that the Cai
Cai also began to rise. They grew tired after that, arriving so high that the sun could reach them. And the sun was above them,
and there they were safe, and four people managed to survive too. There are four people always present in Mapuche culture: the
old woman and the the old man; the young woman and the young man. The old man so that he could impart wisdom, and the
young man and woman, so they could procreate. That’s the story of the Tren Tren and the Cai Cai, it and explains the origin of the
Mapuche people.
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Testimony of a Mapuche Wedding Celebration
Narrated in 2013 by the 71-year-old lonko (chief) Juan Trangol and his 62-year-old wife Elena Rosa, from Pua.

Juan Trangol: | went there to “steal her’ from near the school, where she lived with her mother. In 1966... er..that'’s the year | got
married. In ‘66. But | went to steal her, because the mothers never used to just give their daughters away; theyd get angry and try
to shoot the boyfriend!

Elena Rosa: That’ right, they wouldn't let you enter the house. But we were in love!

Juan Trangol: In the afternoon, at sunset...the old woman couldn’t see so well in the evenings you know, so...
Elena Rosa...Saint John’s day.

Juan Trangol: Exactly, Saint John’s day.

Elena Rosa: Saint John’s day, the 24th of June you know...and the Mapuche celebrate it... Saint John's day is very sacred for us. The
24th of June...it’s a very sacred day...

Juan Trangol: Yeah, wed already started dating by then.
Elena Rosa: | was seventeen...he was already 24; he told me he was 20!

Juan Trangol: The next day...she sent someone, we sent someone, and came back here; but they knew I'd come here. They sent two
[messengers]...but they knew | was here, and then, afterwards, we celebrated the wedding. And later, | had to pay with a horse...|
had to buy my fiancée’s mother a horse, and after that, everything was fine. l invited the relatives..and we paid in cash [...] we saved
up the money, and paid in cash plus the horse. That’s what the Mapuche wedding celebration was like in those days.
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Testimony of a Mapuche Wedding
Narrated in 2013 by 54-year-old Norma Huentén, from Lago Budi.

We met each other, and that was that really, but afterwards he stole me away, because, in the old days, that’s what youd do! And
the next day, my husband had to go and find someone to be his messenger, the Huerquén, the messenger. And then, one of my
brothers, and somebody else with him, went over to my dad’s home. And that’s what youd do, | mean, that’s how it used to be
done, not like today, and sometimes people still get married like that, but, yeah, now its a little different. The Mapuche still get
married but, but it’s not the same, cos they already know each other, they've already lived together...spent a lot of time together;
and then later they say, “Id like to get married the Mapuche way” That's not a Mapuche wedding; but what happened in the past,
stealing the woman away...yeah, that’s a Mapuche wedding.

But a long time before that, eh...they say the mother used to be very demanding, as shed raised her daughter by sacrificing so
much and all that. So, an agreement would be reached for the wedding, in other words, what she s going to request from her
son-in-law. In the past, they say theyd pay with a yoke of oxen, a horse, with saddle and everything, and a complete outfit for the
mother; | mean her trarilongo, her trapelacucha [decorative headband and chest piece] her shawl, everything, the whole thing;
and that was the payment. If we added it all up now, wed be talking about over a million pesos; much more even! It has to be
around two or three million...in cash, | mean that’s the amount theyd ask for in the past...In our case, it wasn't so much [...] Before,
they say, there were many animals, you know, so people wouldn't feel heartbroken. Not any more. Because people don't have so
much land these days, it’s difficult to keep any animals at all. But not in the old days. Before itd just be a big ranch, there were no
fences, so the animals could roam for miles looking for food; and they were all big animals, and that's also why there was always
more than enough to make the payment. [My husband paid] in sheep, and off they went. Uficha in Mapudungun; uficha. Four
uficha. They killed three, | think, and one was kept alive...or two [...] But you had to keep one here for later, for the guests..

And nor can you er...stay over...that’s also a Mapuche belief,; you can't go and stay over at his parents’the night of the celebration. ..
that’s not allowed either. The adults take care of that, as they know about that kind of thing; you can't just..I can’t say, | wanna
stay over at my fiancé’s! No, that’s not allowed either. And then it’s the day of the wedding, with all the confetti, civil registry and
all the other stuff.

Of course, the two of you know, but not the family..This is also an old tradition, but not nowadays. Now that’s all changed, even
with the..you know...the Mapuche.
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Mankian, lord of the sea
Narrated in 2013 by 60-year-old Maria del Carmen Nahuel from Lago Budi.

So one fine day, its said, a woman turned up. Shed often arrive with her two daughters and some other neighbours; several
women would get together and gather all kinds of shellfish, cochayuyo [kelp] and the like; and they'd walk along the seashore,
always picking things up and tossing them into their little bags. And one day, it’s said, a great, sweeping wave rolled ashore, trying
to snatch one of the little girls; it hit the shore and knocked her off her feet, and she tried to get up, but ends up just sitting there on
the water, as the others manage to run ashore, and she...the water went out again, and she’s just sitting there on the surface of the
water, just sitting there...and it's said the mother, the sister, the neighbours, started yelling at her, “Come on! What are you doing?
You're gonna drown!” And [the little girls] started shouting too, to come and get her..but it’s deep out there, and another wave
began rolling in, so they run out again; they were waiting there for several hours, they say...whether she was dead or alive. . .to
rescue the body. It was getting late, so they left, in a terrible state, sobbing away. When they got home, they told the husband that
his daughter had disappeared at sea. The waters had taken her. So the man assembled some people, and they went out to look
for her along the shore at night, they say. They spent the night there, waiting for the sea to go out, so they could pick up her body.
And daybreak came, and well [...] hoping the sea would give her up...But it didn't go out. Not at alll And they grew tired. They must
have been there a week or so; and in the end, they assembled a search party, off they went...but nothing. But she never appeared,
and she wasn't going to.

In the end, they grew tired of searching. They were fed up. They weren't going to find anyone by now, so the people told him, “No...
maybe she washed up on another beach, somewhere else’, so they gave up the search; and when theyd already given up the
search, after about three months, she came home. But she came at night...in the darkness. It was after dark, and she entered the
house, and of course everyone was startled. “Hey,” they said, “but this can't be true, she’s dead, she drowned, but how come...?" and
the mother [...]. ‘Don't be afraid! It's me. | was the one that disappeared at sea, mummy, don't be afraid, daddy, my dear brother.
Don't be afraid! I've come to see you. And here | am,” she told them, “with my husband; my husband’s outside, waiting for me; | got
married. | got married, so he..my husband...he came to take me in his arms.” That’s why she sat down in the water,; she got married,
the man liked her, the young girl, and he came to get her, as she was sitting on the water, in his arms: “He carried me off”..what are
you saying..and he carried me out to sea. There’s no water out there, and there | have a beautiful home; there’s my father-in-law,
my mother-in-law, my brothers and sisters-in-law; they're very good people, and they're rich: they've got lots of animals, and...they
sent me off with my husband - my husband's outside waiting for me - so | could come and tell you, that they're going to celebrate
the wedding, and tomorrow you should go down to the beach..”

So there they all were, it's said, standing there listening to what she had to say. “‘I'm fine. My husband’s got lots of animals, a beau-
tiful home, plenty of land, and they're going to celebrate my wedding, and [they sent me] with their oldest son, to invite you. Come
down to the beach early in the morning because they're going to pay for me.” In the old days, you see, Mapuche weddings were
paid for, but not any more. So they all looked at one another and said, "And now you're just gonna leave, her mum said. “Yes,” she
replied. “Yes, they're waiting for me outside.” And they say she left in the blink of an eye. She vanished; she was gone. Afterwards
they all went out to look for her, but there was no sign of her; shed just vanished. She was gone.

And, in the morning, it’s said, the husband said to his neighbour, “You know my daughter turned up last night’, he said to him, ‘and
she came to invite me to the beach tomorrow, cos she was going to celebrate their wedding..my daughter is alive at sea’; and the
others were afraid, and [the neighbour] said to him: “That’s great news, cos we were afraid shed died...that the ducks, the birds had
eaten her” “No, he replied, “She came to see me last night; she came to tell me to go along tomorrow; she came to invite me, and
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the neighbours too, she told me” And so... “Ok then’, the other replied, “Let’s go! Let’s invite everyone else, let’s gather people from
far and wide, to go and see what happens.” Men, women, and a whole crowd of people went along; they arrived at the place she
went missing, near La Mesa hill. They all turned up at that exact spot. It’s said the tide was going out, but the sea washed up a mass
of seafood; everything they could have desired was washed up by the sea: clams, razor clams, mussels, piure, and fish; scattered
all along the shoreline, for two or three hundred metres...the fish rolled in with the tide; varieties of good-sized fish, it’s said. The
seabirds along the shoreline ate so much they could eat no more, it's said. And they said, “Oh," they said, as they began gathering.
And they headed home with their bags filled to the brim, spreading the news to the others. It’s said the fish washed ashore for an
entire week. People even arrived with carts, gathering sackfuls of clams, mussels, piure?, razor clams; anything they could lay their
hands on, more fish than they could've bargained for. They brought carts they say. And another on horseback, to carry it all home
with him. They ate to their heart’s content; and that was her wedding celebration; the Lord [of the Sea] paid everyone who knew
her: family, friends, neighbours; the sea paid for the girl's wedding.

Well, around here, they call him “the man of the sea” That'’s what they say here in the south, but further over there | believe they've
got a different name for him. He has different names there too. But around here, in these parts, they say his name is Mankian, Lord
of the Sea.

And Mankidn was this youngish machi. Hed gather medicines from the sea; hed use the seaweed to make medicines for his
people; and one fine day, it’s said, he was stepping over some tuffs® on the seashore, and there was...there was a little cascade of
water spurting out between two small stones; two tuffs, like they were joined together; and it looked like a woman’s crotch, and
she appeared to be peeing. So, in jest, they say, he muttered, “Oh!; he said, “this looks so much like a girls private parts, if it were a
woman, Id ask her to marry me!” Those were the words he used, it's said, but smiling to himself, mischievously you might say. And
there must have been a woman’s spirit in that tuff, and then he took two, maybe three steps closer to the spurt of water, it’s said,
and he stuck a toe in there; he stuck it in the tuff, between the two stones, it’s said; he began to stick his foot in it, then removed
it..removing it a little, he stepped forward with the other foot, and got stuck; and in the end he was unable to remove either of
his feet; and so he stood there and began to shout, its said. And the stones, it's said...his foot began to turn to stone too; both of
his feet... Whereupon it crept up his leg, just a little at a time; little by little the stone moved it's way up his leg. And later, when he
never came home, it’s said the people went out looking for him, and there they found him. They took these...some iron tools..what
do you call them? Crowbars, pickaxes...to chip away the stone, to try and pull his feet free. But they couldn’t get them out. When
they began chipping away at the stone, it’s said that blood spurted out, and was painful for him, so he said, “It hurts! Please stop
chipping away!” and everyone stepped aside, away from the beach; the rock was very hard, so, afterwards, they went to find a
doctor, a machi, so that hed say a prayer to get him out. And when the machi entered into a trance, he said he wasn't going to be
able to him free, because he was under a spell..that he...Mankidn...'m not sure how to describe it... he was there on the seashore,
under a spell; and so they began to bring him food. He ate the food, but when the stone had already reached his stomach, he didn't
want any more, saying, “Please don't bring me any more, because a woman brings me food; she brings me the most delicious
food I could imagine! So I've had plenty. Please! Don't bring me any more food. If you want to come and see me, that's fine, but
now [ belong to her. 'm not leaving. I'm here to stay, and now I'm married; I've found a woman...” “But what are you saying? Come
back with us! How can you stay here. You're human! you can't stay here!” “Can’t you see? Look how my body is, even my bones are
turning to stone; everything.” And so, day after day, day after day they say, until eventually his head turned to stone, and after that
he could no longer speak. And before the 1960s, that figure, like Mankidn’s statue, had stood there on the seashore. But when that
big earthquake hit, the ground supposedly sunk, and the figure disappeared beneath the sea; as if the sea had risen; so the figure
is under the sea now.
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So we say that Mankidn’s children roam these parts, and Mankicdn too, because he got married; and apparently, some people have
seen apparitions: a gentlemen named José Cuminao, who's now passed away, said that, many years ago...before the road was
built, wed all walk down to the beach, along the seashore, on horseback, on foot, in carts...so when wed have to be at work early,
wed have to leave on horseback at around six in the morning, while it was still dark. So, whenever the people had something ur-
gent to do, at around five or six, theyd go along the seashore while it was still dark, you see. Sometimes theyd be alone, sometimes
theyd go in pairs. And it's said that [José] went alone that time, on horseback they say; he was galloping [along the beach], and
suddenly he came across a huaso?, but a huaso on a huge horse. So he said, "My, what a beautiful horse’ in the semi-darkness; it
was still too dark to see very well. ‘And he spoke to me.” "Where are you going, my friend,” he said. “I'm going to the harbour, to run
some errands,” | replied. ‘I have to be at work, and that’s why I'm leaving first thing.” I see” “And what about you? Where are you
going?”“I'm on my way to Nehuentué. I'm going to see...l have a ranch there. My son’s just got married, and they sent a messenger
to let me know theyre going to slaughter an animal; and that's where I'm going.” "Ah, | see’ and he spoke to him as any normal
person would. But the dog that accompanied him looked more like a calfl Imagine the fright he got! It was too big for a dog!
Anyway, there was a dog with him. And it began to get lighter, it’s said, and he could already see a little more clearly. And its said
he was covered in picorocos [barnacles], you know those little picarocos? All over his face they hung. . .like this...all the way down,
these things hung all over him,; and seaweed, here, like a beard, hanging all the way down; and an enormous hat but he could
hardly make it out, as it was covered in seaweed, just hanging down like this. So, “Who is this?" | asked myself. And, by then it was
light, and suddenly, he said, the horse turned on its heels, galloped into the water and vanished. And he stood there, frozen to the

",

spot. It was Mankidn, you see. "l am Mankidn!”What is it he said? ‘| am Mankidn! And I'm going to see my son who lives over there

At that time the fishermen hired the army, because...there in the Kulkul River | think it’s called...over there, all along the riverbank...
the sea lions came upriver, and when they cast their nets, the sea lions would eat them. So they asked the army for help, until shots
were heard. They were killing sea lions! So he went off to see for himself, as they were killing his animals. That’s right. That's what
the gentleman told us. But later he became disabled. They say you shouldn't talk about these things, but he did anyway, and af-
terwards he became disabled; he was unable to walk. He could move, but only by crawling.

According to him, he told him theyd let him know he had a son there, taking care of the farm, “The ranch is getting too small for
me,” he said. “l have many animals, and they tell me they're killing them. So I'm off to see my animals.” They re sea lions, and they're
his animals. So, er... it’s true. Its not like....it became something of a tale, but it’s true, that this man fell under a spell on the seashore,
the tuffs, he turned to stone. He fell under a spell cos he made a joke, you see? And that’s where we think he lives now,; and many
people...there are some builders who came to put up this house. He said he had to build a house over there, close to the shore, close
to the sea, ‘and that’s when we saw it] he said. "At night, we used to go down to the beach for a smoke under the moonlit sky,”
he said, “‘and there was a small hill, which wed sit on top of; and a little path ran down to the shore. One time, he said, “we had a
smoke after work...well, we had some dinner, and later we went out after dark, “ he said, “it was a clear, moonlit night, and we went
up to sit on the hill, on the slope, on the side overlooking the sea, and we were sat there, smoking, and chatting, when suddenly,
we saw this huge vehicle, with lights blazing’ he said, ‘it was disappearing beneath the water. It was a vehicle,” he said, “he’s even
gotavehicle; Mankidn’s got it all; he said. “When suddenly’, he said, ‘a herd of horses disappeared into the water; they saw horses’,
and that’s why, this is real, its true, it’s no lie...vehicles pass by..yeah, sometimes it sounds like a truck’s driving by. But these...they
belong to the man who fell under a spell.

2. Pyura chilensis
3. Light porous volcanic rock
4. Chilean countryman and skilled horseman
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Tale of a Huitranalhue

Narrated by Juan F. Melivilu, from Manquehua, compiled by Tomds Guevara’®

One day the household went offto a fiesta. In the evening they returned. Theyd dropped in on some neighbours, as they had some
wine, later they came home, but one of their friends stayed over.

When they got home, they all went to bed, except for the wife of the man whod stayed behind at the neighbour’s hou-
se. Suddenly she heard a man arrive on a horse and dismount. A young man in the house who was still awake, saw that it
was the woman’s husband. The young man was surprised to see he was very smartly dressed, with a white, silk scarf around
his neck, spurs and a silver riding whip. He sat down on a bank and appeared to fall asleep; his wife went to tell him to
come to bed. The young man who was watching said the man’s eyes were red. When she approached her husband, the
Mapuche yelled out, “Ay, the huecufe!” and she keeled over. The man she thought had been her husband was the hui-
tranalhue. They say that when a person looks at a huitranalhue, they die instantly. The same thing happened to the Indian
girl; she died instantly. The young man whod been watching got up, along with everyone else as theyd been awoken by
the woman’s scream. The huitranalhue fled, and the whole household heard him singing, “Lots of blood I've had today,
I'm almost sick from so much blood.”

5. Story published in: Guevara, T (1908), Psicolojia del pueblo araucano. Santiago de Chile: Cervantes, pp. 344-345
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Anchimallén

Narrated by the 71-year-old lonko Juan Trangol, from Pda.

It attacks around here, along the road...it’s like a light...a floodlight. It radiates light, but also drinks blood. A person gets sick. .. they
have to get sick, and it makes them better. The doctor can't cure them, because it's a betrayal of the little birds that come out at
night. There are ancient people too, ancient people that dominate the Anchimallén. There are the Anchimallén that take care of
animals, and there are the Anchimallén that drink human blood; there’s both. There are people who like having the Anchimallén
around to take care of the animals; the ancients used to look after the animals; theyd know if someone was trying to steal them...
the ancients...the Anchimallén would take care of their anima’ls...

Theyd feed off blood, human or animal blood; and animals die and they drink the blood. They still exist in some parts. In other
parts | believe they attack people; if no cure is found, the person just dies, or they go mad. Recently, just the other day, a young
man went mad; he wanted to kill himself. Now he’s in an asylum, they've got him tied down. They're not keeping him in a normal
hospital, because the doctors won't find any disease.
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The Anchimallén

Stories told in 2012 by pupils from the 5th grade in School f, No 192, in the Pailahueque Reservation, Commune of Victoria and compiled by
their teacher Lina Escobar Frei. Fucoa Archive, Oral Literature and Popular Traditions Fund, National Library® .

The pupils from the 5th grade in School f, No 192, in the Pailahueque Reservation (which lies in the Commune of Victoria, the Ninth
Region), are authorities on numerous indigenous stories and legends. In narrating the stories, they demonstrate a combination of
reverence, conviction, and fear.

The following experience occurred in the community of one of the fifth-grade-pupils relatives. It has been heard by many genera-
tions over the years, and endures in the memory of each one of them, as though it had only recently taken place.

The pupils explain that the Anchimallén is like a light that turns on and off, and which can often be seen on any night of the year.

When the Anchimallén is prowling around the house, the dogs begin to bark, howl, and whimper in pain, inciting fear in anyone
who should hear them; their eyes glow brightly, and they become a little clumsy.

Sometimes the Anchimallén is seen as a kind of human head, and it plays with the children at dusk; on other occasions it attaches
itselfto rocks or the branch of a tree. If you shoot at it, it runs off, reappears and then vanishes again.

The Anchimallén is evil, and prowls around the home when something bad is about to happen to the family. If it happens to
be near one’s home, the best thing is to burn some Canelo leaves, and lash around with a stick made from Chacay’, Caramba®
Toronjil’,or Ajenjo'®, to try and get rid of it; if it still doesn't leave, you should repeat the same procedure until it does.

Avictimized family becomes very afraid, and makes sure the children don’t go outside to look, in case they should become infected;
and if a member of the household decides to step outside, they should cover their face with a black cloth to ward off the evil spirit.
The family senses the Anchimallén prowling around the house because the doors burst open, although they're locked, and they
will no longer close. They also hear strange noises during the night.

If a person who becomes sick is taken to hospital, attended or examined by a doctor, their efforts and medicines are useless. The
infected person loses their psychological control, and becomes neurotic. They become desperate, wanting to leave the house, and
should be taken to a machi straight away. The machi proceeds to perform the necessary machitunes to cure them, and to ward off
the evil spirit. The machi drinks a lot of wine, becoming a little drunk, and beats his kultrin (drum), and from a certain distance, he
cries out, making a sort of wailing noise around the patient in an effort to exorcise the evil. The infected person remains there over
night with their family beside them; and a lot of Canelo should be burnt so that the room is filled with smoke.

6. This tale was sent to the literary contest Historias de nuestra tierra (Stories of our land).
7. Discaria trinervis
8. Brassica oleracea
9. Melissa officinalis
10. Absinthe
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The machi observes their patient, and knows when the evil spirit has left, because they begin to calm down, and eventually fall as-
leep. At this time, the machi lights a black candle, which he keeps lit beside the patient. If the candle goes out, it means the patient
is better; if not, they must wait a little longer, after which the candle is extinguished by the machi. While the machi performs his
rituals on the patient, only family members can be present, as well as the machi himself and his or her children, who also assist. If
one of them should fall asleep, they will contract the sickness themselves, and the same rituals must be performed as for the former
patient. But the children must not assist while the machi is carrying out his machitunes and attending to the patient. Also, the
dogs must be tied up, some distance from the house, so as not to interrupt the machi while he or she is working; if they bark, they
should be made to keep quiet.

When the patient has recovered, they remember nothing of the previous events,; and if somebody tells them what has just happe-
ned, they'll say it isn't true.

To prevent the arrival of any new spirits, a cross made from Canelo must be placed in the home’s entrance, or a cross should be
drawn on the door. A piece of red clothing may also be placed there, inside out, and ground Canelo should be sprinkled inside. A
cross, wrapped in a piece of cloth, should be hung behind the door.

The Anchimallén can also be burnt by mixing salt, vinegar and Canelo, and leaving it to burn on some hot coals. This should be
kept outside the house for several hours until the Anchimallén leaves.

When the machi is satisfied that the patient is better, and the evil spirit has been exorcised, the machi stays beside his or her
children, worn and weak after his struggles against the evil spirit. The elders have also seen animals becoming affected by the
presence of the Anchimallén, and tell stories about it. They must be put down, so that the evil cannot spread; and their meat must
not be eaten.

They say that when the Anchimallén touches an animal or bird, it begins to circle the house erratically, and sometimes even dies
because of the effects of the evil spirit.

Once the machi has finished performing their machitunes, and the patient has been cured, they charge for their services; someti-
mes the payment includes transferring the evil to a person who is hated or unloved in the community, even though they are not
present.

The events in this account were compiled from the following Mapuche Reservations: Cahuin, Pailahueque, Las Cardas and Tran-
gol, which are home to the fifth graders in this school.



MAPUCHE [105 B

Anchimalléen and Mankian
Narrated in 2013 by 54-year-old Norma Huentén, from Lago Budi.

They say the Anchimallén is always dressed in white, or something like that - a white figure that suddenly appears...for anyone
that’s seen it at least; though, in all my years, I've never seen it myself. But, as Mapuche, we're careful not to be walking around at
midday, cos they say it’s not a good time to be outside. That's because there's a powerful presence in our lands, the Anchimallén
[..] No, it’s not worth going anywhere; if you have to go out for some reason, or if you're on your way somewhere....no, it’s really not
agood idea. After twelve...one oclock, for example, that’s fine. Or before twelve... Or we do go out [...], but you don't see it, as it’s just
asaying we have.

Eversince lwas a little girl at least, I've been told you shouldn't go out at that time. But sometimes | do anyway, and you don’t usua-
lly notice anything; but you should always be careful and respectful. It's the same for my kids...we try not to go out at that time. For
my husband, it's the same story. There’s a sort of respect you have. Anyway, that’s it really...because, they say this...this Anchimallén,
or the devil if you want to call it that, er...it's a powerful force that exists in our land. And | believe it too...that the land has a power of
its own. I'm almost sure of it. That's why a family sometimes gets sick; they're in a bad way. And when a family’s not well...[...] they
pay a visit to the machi...they go looking for one, and that’s when the machis do their work...and it’s said the Anchimallén often
defeat the machi; that some people get better, but others never do. | think it's a miracle when they're suddenly cured; it’s just like
when you go to the doctor; either you're already in treatment; either you get better, or you don't; or maybe you're in treatment your
whole life, so the machis do the same using their beliefs, their wisdom, their power. And, as | said, many people get better, but there
are many who don't. And don't mistake the machi for a normal person, eh? A normal person might have a gift too you know. They
may also be familiar with medicinal herbs, and know about plants. Many people can get better, whether they're a machi or not.

Well, Mankidn, as | understand it..as | said just a short time ago, you shouldn’t be walking around at midday...something like that.
Nor should a woman walk alone in a clearing, in a place that she’s never been before, a place she doesn't know. You don't know
what it’s like; | believe it’s different in the towns, but similar things can happen there too. So, as | understand it, a family, er...in this
case they travelled to Puerto Saavedra. | don't know if it would have been at midday. The story goes that there was this man...really
he wasn't a man, rather a figure they saw between the sea and the hill. That’s what | understand. And the little girl...| don’t recall
if she returned home or not...or whether she saw something and went back to to tell her family..'m not sure. But the thing is, as
far as | understand it, shed come across this figure, and later she had a dream it seems, and went back [to find him]...and in the
end, she never returned; she stayed there, she disappeared.... how do you say...the ground or sea swallowed her. The thing is that
this [figure] was male, and afterwards, she never returned they say; the girl never came home. But in the end | think she did return
home and that’s when she announced, ‘| am married to Mankidn’; that’s what | heard, if I'm not mistaken. So shed gone to let the
family know that, on such and such a day, there was going to be a payment...a Mapuche wedding ceremony. But they never saw
their [daughter] again, only a girl pretending to be her, and it’s said she declared, "I'm never coming home again. I'm married’, but
the family had already realised anyway. | believe they gathered lots of seafood, but they threw it back into the sea, because they
couldn't see their daughter. Her family saw nothing; neither of the parents saw her. Later, when they were on their way home, it’s
said...cos the man has to pay...[...] they say an enormous wave rolled in, and that’s when payment was made... a huge quantity of
fish washed ashore, they say, [..] that’s the payment...and the girl just disappeared, never to be seen again. She remained at sea.
That's why, as | said before, you shouldn't walk around outside at midday, nor during the night. Theyre the most dangerous times.
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The Machi of Huallerupe

Narrated in 2013 by 47-year-old Luz Maria Huenupi Remulcao, from Melipeuco.

Over 80 years ago, because my mom’s 84, and was born in 29..so many years have passed..my grandpa had a relative who lived
in the mountains and was a machi. And in the past...relatives would often visit each other, cos in those days they didn't use to
work like we do now. So the people would go and visit their relatives. So my grandpa went to visit a relative of his, but it was May,
so it was raining a lot; it poured with rain all day...all day long, and my grandpa came back because my grandma was about to
have her first child; she said shed be fine, but not him...he was worried about his wife, so he came back...he returned on horseback.
He got home and his daughter was born...his oldest daughter, and there was a landslide, and the mountain collapsed. So my
grandpa helped his wife, and later he set off to see what had happened. It was only six in the morning, and the whole mountain
had collapsed, and many people were missing...their homes too, cos people used to live on the mountain slopes; and they all di-
sappeared, and the last person to die was the machi. At six in the morning, he was still playing his kultrin. So, my grandpa survived
because he didn't go and stay over there. That’s the story he shared with us. Lucky he came home, cos, if he hadn't, | wouldn't be
around today, and now, every time it rains, if it's more than just a drizzle, when one of those heavy gales is blowing, and the wind
is lashing against the house, you can make out the sound of the kultrdin, over there on a large rock, which is still there. And that's
the story of the machi, and it’s always in our minds because of the sound of the kultrin.
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There’s something in Lake Ranco, they say...
Narrated in 2013 by 77-year-old Adelina Correa, from Melipeuco.

Lake Ranco...it has this bit like a tongue and the water washes in, like it does in the sea. . .it washes in like this, you see? And, one
summer, my aunt and uncle were harvesting wheat, and it began to rain. “Come on guys, let’s go or swim.” They call that place
La Poza", and that’s where they went swimming. They say they were just starting to swim, when suddenly one of them looked
towards the middle of Lake Ranco, and said, “Oh, look what's coming towards us. It looks like those pacos™ as they call them.
There’s two of them coming towards us.” But according to my uncles... they're dead now... that some horses were coming towards
them over the water. And there were four young men riding them; they said they could see them riding them across the surface of
the water. "'Damn! They're coming this way,” they shouted, “Won't they arrest us if they're policemen?”

They were somewhat ignorant; in those days they didn't use to go to school, you see. And they fled, they say. Yeah, they ran home,
and my grandpa told them, “Don’t be going out to the lake alone” In the past, you see, even a twenty-year old was still just a kid,
and if he felt like it, the old man would grab em and give em a good hiding, sending them off in tears. Well, it was nothing like it
is today. And later, once again the boys slipped away to go fishing. When they got halfway... “Let’s tell our aunt that we're going
fishing!” "Auntie, why don't you let us go fishing...to go and catch a few fish?” “No, because you'll jump about in the boat, and the
boat will capsize, and you'll all drown’ But the boys went anyway. Reaching the lake, they got their lines and hooks ready, and
started pushing out the boat. One of them began to row, and the boat got further out into the lake. “That’s far enough, guys!”one
of them said. They had this big spider-shaped anchor, which they threw overboard, to hold the boat firm, to hold it steady. When
they threw the anchor overboard, there was a noise, like something metallic, but... how did they describe it? It was like a humming
sound. “What could it be guys?” “Ah, its just the fish,” one of them said. And they began to pull [up the anchor], when suddenly they
saw the lake open up and the water being sucked in... “Guys, the water’s disappearing,” and one of them jumped overboard, and
started pulling the boat up on the beach. He managed to get the boat out of the water. They say it opened up like hole...[..]...the
mouth was some ten metres across.

Many things have been seen in that lake, and my relatives - because they told us - they arrived home shaking with fear, to tell
their sister, my mother. Look what happened to us...it’s serious stuff, you know! What could it be?! There’s something there. Nobody
knows what exactly. | used to tell my husband, "Maybe it's an enchanted town in Lago Ranco” Because my uncles used to tell me
that’s what they saw, and the brother-in-law too, my grandma’s brother. They went fishing too, they grew up on the big island
as we call it. There’s a big island in the middle of Lake Ranco. And this family had grown up there on the island. And one day the
boys went out fishing; my uncles... | mean, not my uncles, but my grandma’s brothers. And one of them said he didn’t cast his line
or anything. The other was getting his line ready, and the other one jumped on the boat, and looked into the water, and then he
looked up at the sky. But he couldn't see anything in the sky, so he began looking down into the water again, and he said to one of
the others, "Hey, come and look over here, look what at what's down here.” The other one was a big lad, not a kid any more, and he
began looking down below. “You know, | can see many things, but isn't it the reflection of the sky which you can see?” Ignorantly,
he looked up at the sky. “No, there’s nothing in the sky; it's down below.” “Hey, let’s get a lasso and pull it up, and see who’s down
below. It doesn't look very deep.” And that's what they did; they got a lasso, without telling anyone else, they asked someone for
some rope...another neighbour; and they made a lasso with it, quite long | think. And the oldest among them went down [into

11.Translation: The Well
12.Chilean slang for policeman



§ 108

the water]...cos he was the only one who spoke the language, the Mapuche language. The guy didn't speak any Chilean...any
Spanish | mean. He crossed over to the other side, and he said that when he crossed over to the house, everything was shut. The
garden, everything was shut [...] and a Mapuche came out, wearing one of those...how do you say, a chiripd'. He spoke to him,
saying, “What are you doing?” “I'm just looking around, nothing more than that,” the boy said... “Come in,” he replied. “I'll make you
a gift, so we can spend some time together” He didn’t go out with his people any more, he told him. There were more people here
once because there used to be lots of houses, he said. And he lassoed a young bull, a calf, and he gave it to him... "Here you are,
take it he said. “Take the lasso with you too; go along there,” he told him, ‘and when you get to the top, you'll come out beside your
house.” Perhaps the path was the same one as where the two had see the policeman. And the man said to him. “No, tomorrow ['ll

come back and find you. I'll bring you back the lasso.” But the boy was afraid, so he mounted [the calf] and rode off on it.

They were so scared that they never returned. Two weeks later, they say, there were cowpats everywhere, in Futrono it was. .. but
this big piece [of the lake] that comes out at the side, it was full of cowpats, they say. So, there’s something under the water, and he
said, “Let’s untie the calf, 'm gonna let it go; I'm not gonna go looking for him.” “No...Can you imagine! The stupidity of it! And off
they went...and he crept by without making a sound; without seeing anyone, he reached the house and he set the animal free,
and left. The elders there...the ancient elders used to say... There's something in Ranco, theyd say.

The boys arrived home, and they told their parents. And they told them theyd never go fishing there again. They used to say the
town would remain hidden for a hundred years, in a hundred more years the elders used to say, it'll rise above the surface once
again.

13.A long piece of cloth worn around the loins to protect against the cold.
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MANUM ZUGU

Ayifuyif wilal taifl raf mafium, Consejo Nacional de la Cultura y las Artes, Al willin rang tifachi inaramtun kiizaw mew ka
amul peguelal tiifachi chilka . ka femguechi mafiumafiel kom pu che kellulu tafi txipayal ttfachi chilka, tifa yegtin ngimel:

Pu patiru Luis Rodrigues ka Fernando Diaz Ai mizawdn tafi ruf pu mapuche Ai kimin
José Bengoa, tain elufimaetew Ai peguelal fei Ai kife ngutxam
Jaime Huenun ka Juan Nanculef, taii kellun pu mapuche Ai ianramtun mew

Lorenzo Aillapan, Victorino Antilef ,Gaston Cayuqueo, Aledino Correa, Sergio Curuhuentro, Norma Huenten, Luz Maria
Huenupi, Elsa Huera, Maria Nahuel, Margarita Neiculeo, José Paillali, Nadia Painefil, Marcelino Pichunlaf ka tafi af kazi Maria
Cano, Juan Trangol ka tafi af kazi Elena Rosa ka Florencio Manquilef, tani ngiitxakan ifchifi mew taii mapuche zugu

Tain fente manum tuchi eluefimew Ai ngltxamkan

Norma Huentén

Luz Maria Huenupi

Marfa Nahuel

Nadia Painefil

Marcelino Pichunlaf ka tafi af kazi Maria Cafo
Juan Trangol ka tafi af kazi Elena Rosa

Ka femguechi amulfiyif taii mafum kom puche kiizawkelu Biblioteca del Museo Chileno de Arte Precolombino, fi fente
kime yowguen mew

Ayifuyift amulal tifachi chilka kom pu Unen anli mapun chi che ka tafi pu kipalechi che
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CHUMGUECHI| KUPALEN ZUGU

Feita ta zuamlain tain mapuche guen: taifi kewdn, taifi kimdn, Ai namnual.
Rumel felerpual; moguen mapu mew amulerpui i temdn,

tani gtinen, welu epu rume mdlei ni yenieal.

Kiimekechi, tuchi rume ni zoi guenoal, kimtin ka gtinen, kewdn:

Ai felerpachi zugu ka pu elurpan Ai kimdn, upenual mapuche

kewtin feiti konkelu guillatin mew, kom kiimeke falin zugu mew,

upenual fipenifiel ta pu mapuche.

Maria Nahuel, Lago Budi (2013)

Llitun ka anUmapun pu unenke mapuche

Fillke konlimpa weupin meleyei chumuechi llitun ta pu mapuche, ka chumuechi Ai animapun tifachi Chileno mapu,
epu guei zoi tukulpaguekelu: unelechi weupin fei ta entui Ricardo Latcham, fei Ai chilkatun entulu ta llitichi siglo XX, feita
feipilei pu mapuche ta tuwigin ta inaltu Amazona piguechi mapu, afkentu amu txipamum, kizu tafi piel mew ka kifeke
mew tafi kipa femniin, rumefigtin ti Chako piguechi flitxa mapu, fei inaltu Zegn los Andes piguelu fei ponwilowpaigin
raguintuku tifachi wall mapu Araucania piiguelu, fei malonkechi wemuentupafiglin pu txokifiche txawil iyael kefulu une
muleyekefulu.

Ka kaguelu weupin entui taTomas Guevara, fei ta unen Etnodgrafo guefui piguei, glinezuamfilu chumlen moguen “Araucania
mew”. Fei tafi chika feipintukurkei, pu mapuche tuwiglin ta pikun mapu pile chumuechi llitui pu mapuche miuleyelu pikun
mapu plle America mew mulelu egiin. Fei ta chumuechi pegueluwi tifachi pintuku, ta feguelguei chumuechi Ai kiipan
guen kifieke zugun pu Kecha txokinche mew. Ka chumuechi guillatufmagueken ta antd, fei ta pu Andino txokifiche fi
chumiechi felei Ai kiman.

Fanten mew ta ka we weupin mdlei, tifa ta kisu giinewlin mew rekuluwi, fei ta kifie plle entui kakelu epu rakizuam ka
feipintukui Ai kizu eluwirpun mapuche moguen chumuechi rupalu ta niife moguen mew ka txawil moguewe guen mew
muleyelu Araucania piguechi wall mapu zoi regle waranka txipantu ngetui. Tifachi weupin ta rektluwlai tuchi inazuamkelu
tfachi gline zuam zugu mew, feimew ruf kimfalai maten chew fi llitun ka chew Ai tuwn ta pu mapuche.

Kake rumenguen ta chaf mapuche wen mew

Mapuche moguen mew, muleyei ta kifewin rakizuam Ai feiguegueal ta pu mapuche Ai kifie rumen kewln guen ka Ai
kifie guen tani az, welu feimew no rume ta kifie rumen che guelaigtn. Fei ta ka rumen guen mew, fei tafi txawiluwin ka
tafi gineluwin, kake rumei Ai glinen ragui Ai kifewlin mapuche guen mew egin. Kuifi mew chumuechi Ai eluwkefel tafi
txawdin, fei ta txawlluwkefui fillke Fitalke mapu ka fei tafii kisu Ai kiminguen egln, fei ta rume fiitxake aliin mapu tuwfui.
Tufa ta pikun mapu pile Aconcagua piguechi leufl tuwfui, fei ta fanten mew (region de Valparaiso piguei); willi mapu
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plle ta fltxa wapi Chillwe mapu mew (Region de los Lagos); fei ta nagUeltu pule lafken mew, Oceano Pacifico piguely,
fei ta puel mapu pule, chew Ai puwdin ta kurl ledift, argentine puguetui fewla. Ragui tifachi wayon muleyen fillke kimdn,
kinewln mogueigtin Chile piguechi mapu mew, pu pikunche, pu williche, pu pewenche, pu lafkenche ka pu mapuche
muleyelu gulu mapu mew.

Petu Ai akunun pu espafiole, pu mapuche niekefui Ai kime felen fillke moguen mdleyelu Ai wallon mapu mew; kizaw
kefui Ai mapu, entuam re tafi zuamtuel muten re tani kiime mogueleam muten egin. Fei ta pepiliglin tukukan kizaw,
welu re pichike miten, tafi zoi fentxenke iyael ta entukeufiglin ta auka ke kullii mew ka kintukawkefuigln fillke mapu
fun iyael mew. Ka Aomumigun ta kullif, llama kullif, feita re Ai nieal tadi mogueleam, guelafui zoi entupeytin rang egin.

Feichike txipantu mew pu fillke lof ta rume weichakefuigiin mapu Ai zuam mew, chem tani muileken ta mapu mew,
fill wezakelu mew ka azelkan ka che mew, pichike che ka zomo mew. Fei ta chaf mapuche kisu Ai pu lofche mew
weichalowkefuigin. Tifachi weichan rume mukekefui. Feimew akun mew pu ka txipache almaltuigiin fi kewlen ta pu
chaf mapuche, fei zoi matu konpaigin pu mapuche Ai moguen mew.

Fente pichilewetun ta che

Akun mew ta pu unenke ka txipanche, pu espafoles, pu pikunche che ka pu zoi willi mulelu zoi wezakezugufimagun. Fei
ta reyulu eglin pu ka txipa eglin mew, zoi wezakunuigin fi zoi pichiguen egln. Fei ta reyulu egln punaluwigln ta wezake
kutxan kupalnielu ta pu europeo, viruela piguechi kutxan, fei chfmai pitxtinke pu mapuche, chumguechi femigtin kakelu
pu che tifachi wallontun america mapu mew. Ka femguechi, feiti encomienda piguechi moguen ka feiti newenke kiizaw
Ai tukulguen ta feiti pu montulu kutxan mew, fei ta zoyeli Ai aflin ta che tafi zoi pichi guen egiin. Ka femguechi chumuechi
reyui mollfiin fentxen unen marike txipantu mew, ka kellui zoi Ai afal ta che mileyelu ta zoi willi mapu pule chile mew.
Ka femguechi, fentxenche mileyelu, lefmawi ta nometu leufii Bio Bio piguelu, tafi montual ka fi reyual pu mileyechi
mapuche feiti mew.

Kuralaf teifGluwin

Pu unenke esparole txokinche- Pedro de Valdivia Ai glinepel, konpulu ta pu mapuche Ai lelfin mew willitu ptle Fio Fio
leufli mew, fei tani witxamal ta weke kara ka chew fAi eluwal tani pu kona egtin fei Ai fam nagafiel ta pu muleyechi pu
mapuche fei pule, tafi kiizawal

Kdchamillawe mew ka i koneltugueal feiti encomienda moguen mew, petu eluwmekelu feiti raguifi mdleyechi lelfin
mew chile piguelu. Feiti amulechi zugu fei ta rume katxdkoni, pu mapuche Ai newentumum egun, fei ta kuralaf niwin
mew egun, feiti 1598 txipantu mew, fei tifachi weichan ta zoi newentuwma pu mapuche tunten amulechi weichan
mew. Tufachi weichan mew , pu mapuche txokinche az nielu ti fitxa guizol weichafe Pelantxaru piguefulu fei ta wem
nentufigin ta pu winka mulepafulu feichi mapu pule, ka femguechi teififmalelfigiin kom Ai chew Ai ellkaupefel mew
eglin ka kom kara ka lagimfigln ti guizol kilepachi feichi mew, Martin Ofiez de Loyola piguelu.
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Inkawun weichan

Pu mapuche upan weufilutapuespafole, feita we glinen mew ta kontuguepaita pumapuche, pu patiruta kontupaeyu, feita
pichintu miten tufachigtnen. Feiti rupachizugu feipin, feita feipintukui fii mdlen ta inkan weichan. Fe ta amulkunukefuigiin
ta catdlico patiry, feiti jesuita txokif, fei Ai welulelgueal Ai rakizuam ta pu mapuche fei Aii feyentufmaafiel feiti pu winka
Ai Aizol Espafa mew milelu rey piguelu. Tifachi glinen kintui chumguechi Ai afal feiti kaguelu giinen encomienda
piguelu. Welu tifachi glinen ta katxikoni, pu encomendero fente zuam-nienmew ta mapuche kizawfe kona esclavo, fei
kUpalkefuiglin Fio Fio leufl Ai willitu pule. Ka Ai topanun ta pu patiru fi mozanmaafiel Ai rakizuam ta pu mapuche tani
feyentufmaafiel ka yeniefimaafiel feiti rey Aii gtlam.

Epu pataka txipakefel ta parlamento txawin

Raguintu tufachi siglo XVII, ka fi katxtkonn tifachi inkan weichan, pu mapuche ka pu espafole eglin ta parlamento
txamin mew ta yewkefuiglin tafi az kunual ta moguen egin; tifa mew ta az kunuwfigin fi zugu fei ta epun plle ta
entukefui Ai glinen egiin chumuechi afal ti weichan zugu. Tifachi glinenguechi txawin txawulkefui ta zoi unenguechi
longko tafi ngltxamkaafiel ta pu uneke espanol soltaw ka pu uneke patiru. Tufachi txawin mew, welulkaguekefui ta pu
rakimnieguechi kona, ka elguekefui ta chew muleal ta txawmen ka zoi fii filladkawnual. Feiti uneguechi parlamento fei ta
Paicavi, txipai 1612 txipantu mew. Kaguelu mentaw parlamento Quillem txipai 1641 txipantu mew, ka 1726 txipai negrete
mew, (zew ta kizu glneulu pu chileno ta pu espanole egliin mew), Tapiwe piguei 1825 txipai. Zoi fentxenke muleyefui
tufachi siglo XVIII, mew. Ttfachi inan chilkantukulelu rupachi zugu, fei ta Gyelfi tifachi epe epu pataka txipantu txipamum
parlamento zugu “ta txawmenguechi zugu” chew fi txipamum ka kifle az moguen pu mapuche egln pu espafiole chew
Ai rumel pewpeylm agun ttfachi txaumen tuwun mapu mew, chew fi txipakefel ta malon, welu ka kimelkawin ka
welulkawiin moguewe.

Republicano Piguechi mufuke txipantu

Tufachi siglo XIX ka ti kisu ginew({n zugu txupayelu ta latinoamerica, pu unekelelu chile mew feiti giinelu ta weichan Ai
kusu glnewal, fei ta kusu Ai giinen mew ta kiimelkafi pu mapuche, fei Ai weichafel pu realista Ai zugu mew, fei rume ta
kondmpaguei ka falifmaguei i yentukunual kake newen mew, ka chumuechi Ai femin feiti pu guizol yenielu tifachi
rakizuam chile mew. Welu ka femguechi ragulechi tifachi siglo mew, feichi rakizuamguefel ta pu mapuche ta kaguetui.
Zew weulu Ai kuzu glinewal egiin feiti rakizumguechi chumuechi fi felea ta tifachi pais, fei ta eluimalafi pu mapuche Ai
moguen ka chem Ai zuamtuel, fei ta katxtkoni pu winka Ai rakizuam mew chumuechi Ai ayUfiel Al moguen egin txirlai
mapuche moguen mew.

Fei tifachi weza rakizuam pu mapuche mew wechulrpulei, fewla ta azelelgueai ka kifie glinen “pacificacién de la Araucania”
piguelu fei ta malo kontupaeyew ta ejercito chileno fi montuka mapu afiel. Tifachi zugu txipai ta 1862 wechui 1883.
Zoi ta epu marike txipantu pUtxUAimai ta ejercito chileno, mapuche Ai mapu willi txaumen Fio Fio lewfl mew mudilelu.
Chumuechi amulechi ti notukawln zugu ka montun mapun, feita estado ta azkunui ta kake fillke glinen, fei ta unen
chumuechi Ai montuka mapual ka chumuechi Ai anummapual, ka Ai kiizaw gueal Ai zugugueal ta unen pu guizol, ka ti
ejército, zewmaguenierpun ta we kara, zewmanieguerpu ta we riipU, ka ti ferrocarril, ka pu colono Ai welukentu Ai konpun,
ka kinewun Argentina egln, ka i amulfiel tifachi winka kimeltuwan.



MAPUCHE |117 B

Merced Piguechi titulo

Zew wechun mew tifachi malon-kontuwdin, fei ta elguei kfe ley Ai kime newefimayal feichi rupachi montun mapun
mapuche Ai wall mapu mew. Tefa ta elufAmalafi ta pu ka txipa Ai guillanmaafiel mapu ta pu mapuche, ka elguei ka fi
kUzawal kife txokifi comision radicadora de indigena piguelu fei Ai animcheafiel ta pu mapuche txokin mapu mew ka
Ai zoi fillazkaAmaguenual fei elguei kife chilaka mew titulo de merced piguelu. Fei mew ta glinekaguei ti wall mapu fi
koneltugueal ta chumuechi fi feleal ta moguen winka kimdn ka rakizuam chew fi rektluwal. Tufachi titulo eluguekefui
kifie ka zoi che, pu une amulelu kasike pintukunufigin fei ta guzolguelu fii refima ka Ai txokifche mew, fei ta glineyefigiin
tfachi wirintukulechi mapu.

Feiti unen chilka titulo de merced, wilguei ta 6 de febrero 1884 txipantu mew; feiti inan wilguei ta 14 de noviembre 1929
txipantu mew. Tufachi femin Gwma, fei ta meli mari kechu txipantu mew wiliglin 2.918, epu waranka aglla pataka mari
pura chilka titulo de merced, fei wirintukulei 510.385 héctareas, kechu waranka mari kila pataka pura mari kechu hectéreas
fei wllguei pura mari waranka che (80.000) feiti ginen radicacion piguelu uzamelelfii, kife che, kayu ka llag epu hectéreas
6,2 hectareas.

Chumguechi Aamnagun mapu

Wechulu tefichi malonkontu, (1862-1883), feiti estado Chile, guenkawi kechu millones hectareas, mapuche Ai mapu fel.
Feiti mapu ta pichintui ta fiscale guei, fei ta uzamelelguei, fendeguelu reke feiti pu Glmenke winka latifundista ka nometu
lafken kiipachi pu colono, fei ta elelguei 10% miten ta pu mapuche fei Ai 510.385 hectdreas, uzamelguelu titulo de merced
mew , llitulu 1884, wechulu 1929, fei ta radicacion indigena feipintukun mew. Tifachi montun mapun, rumefma kipali
kkutxankawln zugu pu mapuche Ai moguen mew, rume kipali filla ka rume Gllamtun zugu kom pu mapuche Ai wall
mapu mew.

Zewma wechulu ti malonkontu, rume weza kaletui moguen pu mapuche mew tiifachi konin siglo XX mew: guewetulai
mapu, faliftmaguewetulai Ai kimUn ta pu gyizolke longko, guewetulai chaf kelluwin zugu, mulewelai lof mapu re txokif
mapu (reducciones) azwetulai ta az mapu kom chuchika uzamkakunuguei, pu colono ta rumekapafi ta pu mapuche,
chumuechi felei pu wesake winka ktizawkefilu ka konayawpelu fei reke azentual A moguen pu mapuche reryefuigiin, ka
tukulelguepai ta kulperu fei fi gollifewal, fei Ai kim glinezumnual ka Ai zumnual ta zoi kiimeke rakizuam k aina rumenual fi
moguen ta pu mapuche, fei i zumkunuguenual egln, tifachi Estado.

Tufachi we moguen tukulelguepalu pu mapuche ttfachi Araucania, upa weupalu ta pu chileno malon mew, fei ta
kakewmapafi Aii az mapuche moguen kipalniefel tunten kuifi mew chi. TaAi femin eglin epe Aamfuiglin Ai mapuche
az moguen egiin, epe pu ka txipa Ai azmoguen niefuiglin egiin. Welu femlai, rumel ta mapuche moguen nierpuigiin,
kinewigln fAi inkayal ka Ai wilnual Ai kimun egln, fei re chaf mapuche mditen tafi weluke eluwal Ai kimin egun, tafi
pekan kompanual ka txipa, welu Ai tukupayal winka kimUn tuchi keyupayal ka az reyupayal mapuche moguen mew.
Kom tifachi weke zugu, kellupai Al newentulerpual tifachi kotxamkawin moguen mew, weguelu Aii aukan mew ka fente
montufimaguepalu Ai mapu.



l 118|

Siglo XX: ka rume weke guizol.

Raguif tufachi siglo XX, pu mapuche fi felen rume wezalkalefui Aii niewkUlen ka Ai pu chefi azkunuwdin ta txurlai. Raguif
tufachifelen mew azwdrpui ginen chumuechi Aii moguelerpual ka tafi afnueal Ai kimn ka tafti mapuche moguen, ragui
kufiutun mew llemai fi zoi winkaunual ka fi yentukuwnual pu winka Ai az moguen mew. Fei ta glinen mew kechi tafi
rumel moguelerpual Ai rakizuam eguin, fei kifie rume kunuigln tafi rakizuam, fei Aii konal escuela mew i pu inatxempely,
fei ta kake rume mapuche mdlerpui, feiti pu chilkafe, tifa yegiin tafii mapunche guen mew fei ka kimerpuigin ta winka
zugun ka wirifigiin Ai rakizuam egun, fei kalerpui chumguechi fi txaf neyenfiel ta pu chileno egtin. Femguechi pepi txaftu
figlin pu ka txipa egln zoi weza filladkaguenoal, zoi tahi amunurlerpunual Ai montufima mapuguen egin. Ka femguechi
tUfaxchi pu mapuche witxamigun ta kake rume txawiin egin fei Aii pu guizol ta zugufipeal tafi pu chaf mapuche. Fei tiichi
txawln unelei ta Sociedad Caupolikan piguelu (1910), fei ta txipai Federacion Araucana (1922) ka fei txipai Unién Araucana
(1926), kisuke niei Ai wepin egiin, ka Ai kisu pepiluwin kifleke mew ta trirGwlaigin fei ta pleitun mew malekefuigln.

Fei tifa mapu zugu, feiti radicacion mew wili fei wirintukunuguei mapu titulo de merced mew , fei ta wechui 1929, rakin
txipantu mew. Feita mew ta mulerpui ta txikifiche, lofche piguerpui kiwiin nietuigiin mapu egun, fei ta pepi fendelafigtin.
Welu ka fei ife eluwpai ti filla moguen. Ni felerpun moguen fei ta ka azkunulelguei ka giinen ta pu mapuche, feimew ta
pepi fendeiglin Ai mapu egin, ka ley de division entulelguei 1931, welu fwla witxamfi tifachi ley Kife mapuche Manuel
Manquilef piguefulu, feita zoi uzamkaguei mapu, fei Aii zoi willal ta moguewe ka Ai zoi kime moguen nietual zoi Glmengueal
pu che, fei zoi Ai kifiewln milenual mapu, fei Ai tukual Ai rakizuam mew pu mapuche kisu guengeal mapu mew egin
chumuechi femken ka txipa. Tifachi kake kimin ta ifle wezalkapai ta pu mapuche moguen mew. Fei ta allmaltuigdin pu
fUtxake katxipa Ulmen ka pu akunche pu colono, fei wiila guenkawpaiglin mapuche mapu mew egtin, kifieke rkiiluwigin
ley mew welu kifieke ta re femguechi miten guenkaupaigUn. Fei wila fillantl reke fendekitieguei ta mapuche mapu, fei
zoi ifie pichilewetui mapu, afkilerpui tifachi az lofche rakizuam felen, Kimfalwelai mapuche moguen.

Winoltun ka amulguen mapu

Zew konin tdfachi kayu mari marike txipantui mew chumuechi mdlen zugu latinoamerica mew, chumuechi eluguen
mapu ta pu kiizawmapupeluy, fei ta pu mapuche ta ka inakoni feichi weichan mew, welu reyukoni pu ka txipa mollfin
mew egun, wenuntulaigin Ai mapuche fel egiin. Tifachike txipantu mew rume uzalei rakizuam pu Glmenke winka ka pu
kuzawfe yegin, feimew ragui kewan wechan mew tutui mapu ragui pu mapuche winka egin. Txipan mew ti golpe de
estado 1973, fei ta zoi mulewetulai ta wil mapun ttfachi reforma agraria ley mew, feita miifike txipantu rupalu tifachi
zugu, feiti mapu wilguefel ka wifiotui ta pu tlmenke winka mew, feiti pu mapuche reyu konfulu tifa mew ka newetulaigiin
mapu ka wino nuetuigtn filla moguen. Tufachike txipantu pu soltaw Ai gobierno mew, miifike txokun mapu fendeguei
ta pu empresa forestal.

Ka wifolu tifachi democracia pintuku chile mew, 1990, pu mapuche ka wifio eluwi rekiluwal ta winka azkunuwdin tafi
ley mew, fi tutual Ai montuAmaguechi mapu pichi kuifi mew, welu tifachi tutun mapu rekilguen ley mew, rume kiizaw
guei, putxuntui ka weza txipai ta pu mapuche. Fei mew kifieke txokifike che zoi glinezuamlu zugu, Ai wewnual chunten
rekiluwfule ley mew, fei tani alkitufAmaguenoal Ai zuamtuel mapu egln, fei ta eluwiglin Ai tutual tafi mapu re weichan
mew, allkiitunuafiel chem pilen ta ley. Fei tiifa yegln ka femguechi rekiluwigin ta ley indigena pintukuguelu txipalu
1993 ka fei convenio 169 OIT mew txipalu ka llowfiel ta chile 2008 txipantu mew, fei wili ript Ai amulal Ai weichan ta pu
mapuche Ai winolelgueal taiti mapu egin, ka tafi mapuche moguen ka tani kizu azal Ai moguen.
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Amutxipa lelfin mew-welu puwin kara mew

Fanten mew epe kom pu mapuche reke muleigtin zoi fltxake kara waria, muleyechi pafs mew, fente Aii amu txipan tafi
mapu mew egiin década 1920 zewma Ai femun egiin, tifachi zugu zoyeli chumuechi zoi pichilen mapu, ka fi fente fAi
txemn ta mileyechi mapuche, pu lofche mew.

Tufachi amu txipan rume weza femi kisu Ai az kimin mew: “tifa ta femi chumuechi amulerpui Aii goiman kizu Ai mapuche
moguen, zoi amulerpui Ai yewentukun Ai mapuche guen ta pu weche, tafi upen i rif mapuche rakizuam ta egun, ka
chumguechi fi felefel mapuche moguen”

Fntxenke pu zomo amuigiin Santiaco konawfalumeal pu chumuen pu katxipa mew, fente kutxankawtn mew chi, fii kime
rulpanofiel ta winka kewn egtin. Norma Huenten 53 txipantu nielu, mari kechu txipantu niei txemi pu ruka mew. Fei amu
txipai Concepcion piguechi waria mew fei ka amui Santiaco, mari regle txipantu nielu. Santiaco mew kizawpui empleada
domestica piguei zapitu ruka afiel ta pu zoi niewkilechi pu katxipa. Tifa kakelu mew ta kutxankawlai fi rulpawinkazugual,
fei tfa Ai chaw ka tani Auke elunmalafi tani mapuzugual, tani kuntxankawnual chumguechi femi Ai chaw weche wentxu
nguewma mew.

Pu wentxu ta glinezuamigUn tafi pepi kiizawal ta chew tafni zewmagueken ta kofke Santiaco mew; umatukefuigiin chew
Ai klizawkemum eglin, eAum txipalechi are chew fii aflipeytm kofke, fei kurti win ta zew witxakefuigtin Aii zewmakofkeal
eglin. 1990 Txipantu mew epeke kom zewmakofkekelu Santiaco mew mapuche gueigin.

Chumguechitukulpazuguyif, kifieke pu mapuche pilaigtin kimelafiel ta mapuzugun tafi pu llall, fei tafi kimnual tamapuche
kimUn egtn, fei Ai zoi kime lonkontukual escuela eluguechi kimun fei tafi ayentuguenoal egtn. Feiti chileno kimeltun,
fei ta kizawpiefi ta mapuzugunual ta pichike che. Welu fewla pu wechekeche, ta milezuamkdleigin taii mapuzugunun
egln, fentxenke ta amukeign chilkatuafien tafi kim mapuzugutual egun.

Ka amulei Ai txemUn chew Ai txawluwken ka fi koneltulen ta pu mapuche. Luis Rodriguez piguechi patiru, feita zoi epu
mari txipantu.

Guetui Ai txawdluwken ta pu mapuche pi, fei tukulpai 1992, raki kila txokif txawin Santiaco mew, fewla ta zoi pataka
mlei.

Chumlen zugu fewla

Inaguechi rakichen (senso) txipalu 2012 txipantu mew, fei pi mulei 1.500.000 pu che ta feipintukuigln Ai mapuche guen
egln, fei ta 564.234, mileiglin ta regién metropolitana mew. Fei rume Ai zoi raguifl milepui ta kara waria mew, petu
tukulpaguekei ta pu mapuche mapu mew Ai moguelen eglin. Ka fei, ptelitun zugu mapu i zuam mew petu txipatxipayei,
fei ta mulei ruf piwke mew pu mapuche egu estado chileno. Feita guewenun ta rif ngiitxamkawin epuf pile fei ta
rumel kipalechi zugu wechulu ta “pacificacién de la araucania” mew muten Ai felen ta zugu, fei tifa mew folilowkulei.
Kifle gobierno mew miten ta guelai ti weza zugu, ka femguechi kifie lofche mew muten mulai zugu; fei tifa ta rumel Ai
kUpalen estado chileno ka kom pu mapuche guei.
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Pu inanke che

Inaguechi txipantu mew, kifieke txikif pu wecheke chegielu weluke milerpuigin universidad mew kisuke fii regione mew
ka Santiaco mew. Epe kom reke unengueigin i kontin tifachi zoi amulechi kimeltuwin mew, kifieke tklipaigln lof mew,
fei mulei Ai txtr mileal ta re mapuche hogar mew muleyelu kara mew. Fei ta estado elukeyu rang fei i kullial Ai chilakatun
egln, fei Ai pichi niewkdi universitario chilkatufe guen egin, ka mapu lelu tafii pu refma mew egin mileyelu lof mapu
mew.

Fei Ai nien kizu Ai az tUfachi wellin, ka Ai fente weza kunifal felen filla mew epe kom pu chilkatufe Ai reAmawen lof
mapu mew, chew tumum pu weche, fei tufa yegiin zoi yaftikunuigin Ai mapuche rakizuam egin, tafi eluAmagueal Ai
wino witxamtual taii az moguen pu mapuche. Fei tifachi txirdmllechi weupin feita witxami Ai glinezuamal ta che Ai
Ai kizu glinewal ta mapcuhe. Tifachi weupin mew ta estado chileno allkifaluwlai tafii ngttxamkayal fetifachi zumtun
pu mapuche eglin mew, fei ta re weichan malon mew wifolelfi ta zugu, zoi Ai milenual ngttxamkawdn. Feittfachi Ai
mulenun ta ngltxamkawn fei zoi txipai kaifietun epufiplle, fei ta txipai weichan zugu zoi yafiluwkilechi pu mapuche
mew, fei ta estado pule ta entulelfi tafi ley antiterrorista Ai famnakimal ta pu mapuche konlu tani wifolelgueal Ai mapu
egun.

Tufachi azimguenuchi puleitun estado chileno egu pu mapuche, tiifachi inaguechi txipantu mew feiguelfi chumuechi
muleal epufi pile ta zugu, fei ife melewelai ta feyentuwin ka llamuwin zugu, fei ta welu txipai ta llikalkawin tifa Araucania
mew, tifachi estado amulan ta zugu i norimal ta zugu pifuigtin, welu mite feiguelai zugu Ai kime norimgueal.

Azkunuguechi zugu azkunuwln kimin zugu mew

Fentxe Ai milen ta filla ka kimeltun, ka kake rume zugu kipalechi ta 1990 txipantu mew, fei zollelkunulu pu manpuche
mew, tlfachi gobierno ta witxami ka glinen “Plan Araucnia piguelu”. Tufamu k eta kiimelkaletuai ta region pintukugdn, Ai
muletual ta zoi inaguechi kimin mapu kizaw mew, fei elui fecha chilkatulechi wecheke che mew, ka fAii muletula kiizaw,
ka kake fill zugu ka.

Estado ka mapuche txawin, fei zoi amuli Ai zugu ta kiminguechi zugu mew. Ni zoi kiime azentugueal ka Ai amulal ta
educacionintercultural bilingte piguelu. Escuela mew chew zoi mileyei ta mapuche inatxempelu, fei ta petu kimetunieguei
ta mapuzugun pu chilkatulelu “mapu tafi zugun”. Ka femguechi txipakei kiizaw fei Ai weplimgueal, ka Aii mileal ka Ai
mulerpual Ai mapuche kimin chuntenguele moguen chuchiguen antli mew.

Ka femguechi, taamulnieguei ta etnoturismo, wenuntullen kifieke refimawen, estado Ai wilin chirang mew ka ebtukeigin
kGzaw chumuechi Ai zoi kime aztmafiel tlfachi kiizaw egln. Feimew witxai ta kiizaw chew fi falintAimagueken fi
mapuche kimin egln, ka femguechi eluwi rakizuam zoi Ai wewal ta rang ta che. Tifachi zugu rume ayiwmakei ta pu ka
txipa nome lafken kipalu.

Carlos Aldunate, guizol kilelu museo chileno precolombino, fepintukui, chile Ai falintual Ai mulen ta fillke kimn “feiguelal
Ai txir muleken kake rume che, Ai kiipa mogueleal kisu A az moguien mew, ka fii kiipa femguenual ifchif reke “. Ka ttfachi
zugu mew feiti Luis Rodriguez pigiechi patiru ka feipintukui “pu mapuche ayigiin Ai mapuguerpual miten, welu zoi kiime
moguen nial egn’.
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KUIFIKE MOGUEN KA TANI KAKEWMETUN

Pu mapuche

Mapuche txawiin ta niekelafui kife guizol miten, tafii glineafiel ta kom pu mapuche. Kuifi ta txawUlulkefuigin, tunten
mulekefui tafi pu reAmawen egiin chaw kipan plle. Feita elkefuigtin kifie guzol, longko. Kifewkefui mufiike reAimawen
ka lofche piguei, fei ta witxamigln kifie rewe, txawin mew ta ailla rewe, fei ta ailla rewe piguefui ti txawin, fei kizu
azkunukefuiglin chumguechi tafi feleal Ai kisu glinewin mew.

Pu txokinche kisuke niekefuiglin tafi wirin mapu egin, lof mapu. Tifachi pu txokifche kifieke mew mulenmew wezake
rakizuam, malon kontuguekefeyu kake txokifiche. Fei ta montutkefuigtin ta pichike che ka pu zomo, yelelguekefui tafi
zoi falichi wezakelu ka kullif. Fei ta zoi peguelal Ai zoi newen cheguen egiin. Milen mew aukan zulliguekefui kifie longko
aukafe fei ta toki piguetui, fei milen mew tifachi aukan zugu mew muten ta feyentuimaguekefui Ai zugu.

Ruka

Pu rukache mulekefuigin ruka mew. Rume fltxafima ka newenkulekefui, zewmaguekefui flitxake tinko mamull mew, ka
rigui mew, ka pinu mew kifieke mew mapu mew nag kefui. Pinu mew ta rupalai ta wiitxe ka are ka rupalai mawun. Fei
willguifi azkintulekei ta puel mapu pile. Pu refima ka pu karukatu kelluzewmakunukei ta we ruka, fei ta kifieke mew mufi
antlkefui tani zewmagueal; feiti we kureguechi wentxu ta pepikaukefui mafiumtual tafi pu kellu. Ponwitu ruka mew ta
azkunuguekefui A muleam ta chew umautuam t ache, chew muleam iyael ka chew zewma iyael am, ka chew mileam
kutxal, niekefui chaw txipayam fitxun.

1980, pule dewmalelguei winka ruka tap u mapuche, fei tafii elal Ai kiina ruka egtin: femguechi tukulpai Nadia Painefil:

Zoi une txekaleu txipantu mew, wimtuniei Ai ruka, fei reume kiizawtuigdn wimtuafiel. Taii laku mulei 1997 txipantu mew
tafi ruka mew, rume witxekefui winka ruka mew, mdlelu re paguillwe cocina, fei ta rumel eAumtukefui mapu kitxal mew
miten kaguelu ruka rume witxekefui, welu fewla ful paguillwe cocina mew eluikei, fei matetukei fil cocina mew

lyael

Poni ta zakif iyael guefui pu kuifike mapuche mew ka pallr zegull. Akun mew tap u Inka fei ta ganigiin ta wa ka kimwa. Ka
Aimitukefuigln kisu txipachi iyael alga, hongo, ka fillke fin txipalu mawiza mew; make. Waliingen mew fei Aiimituguekefui
ta gllliw pewen mew txipalu. Pu lafkenche Aimitukefuigtin kollof, yupe, pellu, macha, jaiba. Kifeke mew pu lofche mdlelu
zeUn mew ka pu lafkenche txawdluwlefuigin fi txafkintual. Fentxenke iyael txafkintuguekefulu, petu muleyei kifeke mapu
pule. Waltinguen mew. Gaston Cayuqueo piguechi wentxu Rikafima mulelu, fei ptrakei mawiza mew fei Ai txawdlal gUlliw:
“nieyifl kifeke pichike chilkomtukuwe chew tai chilkontupeyldm. Feimew elutkeyifi kifieke mUfike antl. Kifieke txokif
txipantu moguen taift txaplmal ka Ai federal, ka zemayam muzai, ka rulpa pukemal, fei kom kdtu.

Feiti zakif rali mulei ta Aachi. Kife glnen Ai zewmagueal, fei ta mdlei Ai witxual ufiza mollfuA we chikasguelu mulei Ai
llowmagueal kifie iwe mew miulei Ai chadifimaleal, txapi, cefolla, perrekil ka pimento.
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Multxiing, kofke kura ka piguekei, fei ta afiim ketxan mew zewmaguekei, ka rigiimguekei kura mew, fei masaguekei fei
pichi wilaf kunuguekei. Kom iyael reke kompafituguekei ta txapi mew ka pefre mew, fei ta txnaguekei kifie txanatxapiwe
mew, fillke kiimeke kochilke flin iyael, chazi, txapi, cefolla, akus, kulantxu. Kifeke mentaw txawin mew wilguekei muzai,
fei txipakei kachilla ka gulliw mew faylimguewma. Ka reyu kunuguekei ta merke mew.

Muna illufal ka ta yiwif kofke, achawall koru, koru, pufi mew txipachi iyael ka funke ketxan. Pew mew ta iguekei ta fegliim
ka ngalka, wallingke kiyen mew iguekei ta mapu kisu txipachi iyael make ka mulul.

Mapuche pepilkawiin iyael fei ka kalerpui chumguechi rupalen txipantu. Fewla ta ka wifofui kifieke kuifike kochilka
iyaelam, ka fei ta rume zakifiguekei ta kom pu chileno che mew. Kifieguei ta mezkefi txapi mew ta zewmaguekei, kapira
mita piguechi txapi, anken ka fitxufima, fei atemguekei reyu kotiim fun kulantu mew, chazi ka kake kochdlka fun mew.
Mapuche zewman iyael rume zakiffal guei chew mlei tifachi akun mew ta ka txipa witxan araucania mapu mew.

Uzam mapun

Wentxu guizol guefulu ruka mew. Wekun kezawkefui; kullifi kamar guefui, kawellu, mapu mew kiizawkefui ka ni auka
kullinn kefui. Rume kiimelkakefui wiziin azelkan mamulltn ka kura ka txtlke mew.

Pu zomo ta pu ruka mew kizawkefui. Zewmayael kefui, zapi achawall kefui, ka zewmakefuiglin wiziin rag zewman ka
kanastu kefuiglin, fiwkefuigin ka gurekefuigtin. Tifachi kuifike kiizaw petu zewmakefigiin fentxenke che mew. Pukem
mew petu mawuni wekun, kom txawulutkefuiglin ponwitu ruka mew, fei tap u unekeche che glitxamkanieigiin chumlen
Ai tuwiln chumlen zugu kuifi, fei eluzugukefuiglin ta epew ngltxam mew.

Kureyewun

Pu wentxu milefui Ai kintual zomo kake lof mapu mew, fei ta kom ta ntwkulefui tuwin mew. Fei ta zulliglin tuchi zomo
tafi kureyegueal fei kullitukefuigiin chumuechi i femkefel kuifi mew. Pifule tafi chaw fei ta yeguekefui Aii mulerpual
wentxu Aii chaw Ai ruka mew. Pu kurewen mulei Ai keyuafiel ti wentxu tafi chaw, fei lan mew tifa fei ta pu weke kurewen
welu nUkei kom wesakelu fii elel ti flichake che ka taAi mapu. Kuifi mulekefui mapuche wentxu niekefuigiin zoi kifie zomo,
pu longko glmel. Feimew ti unen zomo mulefui Ai glineka afiel pu inanke zomo. Kifieke mew ti unen zomo llellipukefui
Ai wentxu Ai kipayal ka kifie zomo, fei Aii kellugueal ruka kiizaw mew. Pu ruka mew mulekefui tunten kitxal fi tunten zomo
niekefui ti guizol ruka.

Fanten mew, zoi flichakeche, tukulopaigtn kake moguen, ngapitun “wefie zomon” Wentxu egu zomo kafk kunuwkefuign
chem antl gueal, chew gueal ka tunten ant kam pun gueal. Fei akukefui ti wentxu”wefeafiel’, fei kamapu lletukefui. Rupai
mfike anty, killikefui tani chezkui kullifi ka ritxan rang, kifieke mew kom tukutuwun, fei i kullial kifie perzen reAima mew.
Feiti txawiluwiin ta mafuin txipakefui ayekan zugu |epufike refimawen mew.

Pu mapuche mew ka kakelu txipan mllfii mew, rume fali ta epufpule llamuwdin, fei tifa koneltu lei fillke zugu llellipun
zugu mew txipakelu ta fillantU. Kifie mapuche txawin mew feiti guen ruka wali muzai, pulku kam cerveza inei rume, tiifa
ta mulei Ai eluafiel kom pu maguel milepulu txawiin mew.
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Kuifike tukutuwin

Mapuche zomo fAi tukutuwin, chamal fei ta mapuche guitun mew ta kiipam piguekei, fitxa wilaf ngtren kurd kolotulei,
fei ta takui kom Ai kaldl re taiti yupi miten chanalei, fei txriguekei tupu mew, fei tafii txarituwe amui txariwe, wente chamal
mew takun naktmekei GlUlla, all piti rumen giren kurt kolotulelu, fei ta ntwi ta yupi famnagkei puwi witxuwe namun mew.
Niei colotu kastol, fei kallfi guei, kar( ka keltkoll. Longko mew txarikunuwi kifie munulongko txaruguei tol piile. Wentxu
tukukefui kife chamal fei ta welukunukefi ragui chang mew, fei txarikunulkefigiin Ai txarituwe mew kifie txariwe mew ,
petu tukui Ai makun. Fei ta kolotuguekei re kachu mew, chillko txoluf mew, fei Aochi kallfli colotu txipakei, make mew fei
ta kallfl kolotu ulkei, fei ta colotun kizuke niei fi kiman.

Pu zomo, pu longko fAi kure gimel, fei tukutukeigiin ritxang. Mapuche rang ritxang, fei ta llitui siglo XVII, fei pu
espafhole akuliglin ta rang, fei ta pu mapuche txafkintuigtn kullii mew fei ullakakefuigin, kineke mew ka kifieke mew ta
txanakakefuigtin ka kineke mew chum felelfel tukutukefuiglin fei ta kifieke rang ritxan: txapelakucha fei nilktiguekei tupu
mew riiku mew, txarilongko, ka chawai.

Margarita Neiculeo, tuchi mulei fil lafken fudi mew, tukulpai Glcha guen mew pewma mew feipiguen pewma, ew piguei
Ai tukutual Gkualla, ka pu zomo mulei Ai tukutual re poyera ka tafii entunual Ai txapel akucha, fei ta feyentunien fanten mew.

Textileria y sesteria

Mapuche tukutuwe zewman rif kuifi mew kipalerkei, fei ta chaplmluwi kake txipa fi aztimka mew, welu niefui i kusu az.
Ti ngtren zewmaguekefui ufiza tuwinke kullin mew, fei ta rupalu txipantu re kal ufisa mew, colonia piguechi rulan zugu
mapuche nguren rume kiime pepilguefui ka fei rume txipai ta nguren, ka fei ti zugu amui ka Ai welulkawal.

Rupan mew txipantu pichike kalerpui, welu fanten mew petu muleyei. Mileyei tukutuwtn mew, fillke nipeel chiwechakelu
mew ka zumguepelu kawellu mew.

Nglren pu zomo Ai kiizaw guefui, fei ta azimfiglin pichi zomo guen mew eglin, inazuamin mew egiin ka kimeltukefeyu
egUn kife zoi pepiwlu, kifeke mew pewma, mew eluguekepafui kimtn egun.

Petu Ai nglreguenun, kal ta kiichaguekei, piwuguekei, ruwe guekei fei wila fawguekei kuwi mew ka rueca mew, fei ula
ta kiichaguekei ka kolotuguekei. Kolotugueal ta zuamguekei animka, fun, txildf, folil, mapu mew mulchi tuwe. Matiko
rayen mew txipakei chod colot; kiilon tapul reyuguei chiko rayen mew wilkei konol colotu. Feiti zulifi colotu nglregueal
ka chumuechi azguelguei niei kuzu i kimin, fei ta zoi mulekei Iig ka kallfu kolotu tifa mew txiparpui kofiol, rif kallfi ka
Aochi kallfu

Tufa ta feiguelguei ta melike azkilelu ta wenu, txom ka chumhuechifillke azguekei, chumuechi eluwi ta anti ka chumguechi
amulei ta txipantu, fei ta rif colotu guei fei pekefeyin chew fi txipamum rifke zugu mileyelu ta fillantd, munu lonko tuchi Ai
takulongkoken ta pu zomo, tukutuwin, chumguechi azelkaguekei ta ruka ka chumguechi azelkaguekei chem rume . Feiti Lig
ka kallfi guechi colotu fei ta konkei ta llellipun mew, ka mdlei Ai muleal machi Ai wezakelu mew ka guillatin mew.

Fenyxenke ngiren azelkaleigln ta fillke meli ke chuchika lechi wirin mew weluke inawentuleigln ka txtrtkawkeigln fei
afnuchi tunten mew chi. Mileyei kila lechi azelkan. Kula llituchi wirin ka meli witxag, fillke azelkan mew azelkalei mapuche
rakizuam ka milenkelei ta meliguechi rakin.
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Kake rumen ta textileria mew, cesteria kiizaw re wentxu fi pepipel ka pu zomo. Kuifike txikin mapu chew mileyei mapuche
refAimawen, fntxenke lewfl ka lafken, niekefugln fentxenke zewmapeylim chemkin, foki zewmapeyim chaiwe, wilal,
pilwa, kilko ka fillke chemkdn.

Kantun ka ayekan

Palin tdfachi aukantun zoi kimguei kom pule, tifa rume kontimpawkei ta che ka rume entu kimunkei. Kuifi mew
mulenunmew tutewUn kifie rume rakizuam mew fei ta aukabtun mew ta norimguekefui zugu. Palin ta aukantuguekei
kifie paliwe mew, chew epu txikifi palife newentui Ai yeyal ta pali wechu txipayal txipawe paliwe mew, kifie wifio mew
aukantuguekei. Fudi piguechi lafken mew petu peguenguei ta palin aukantun: pu refimawen amukeigiin adkintumeal,
misawguekei ta muzai ka fentxenke wentxu txiltxantu namun aukantukeigiin taiii wifio ka tafi pali mew egin.

Zewmaguekei fillke ayekawe. Txutxuka ta rif kuifi i malen fei ta kifie lologuechi riigui mew zewmaguekei fei ka yekei kifie
mita manzun. Txompe zoi pichi ayekawe guei fei niei paguiwe zugulkawe, fei ta tukuguekei wiin mew fei i paguiwe kifie
chagll kuwi mew txw txwguekei. Pu machi fii ayekawe kultxung piguei. Mapuche tlkantun ta entunieguekei chem pilen
ta rakizuam.

Kuifike lawentuwln

Pu mapuche i rakizuam mew kom zugu, rupachi zugu ka chemkin mdlekei ponwitu zoi fltxake moguen mew, kimin
ka fillke moguen ta txtrkilei, weluke rekilutikei weluke zuamtuwigln. Feimew ta konlai ta re femin zugu kife fitxa weza
zugu rupai, feita kiime entunun mew zugu ta che, milenmew ta welulkan.

Mapuch kimin mew ta milen mew ta kutxan fei ta txipai welulkawiin mew ta che kiime azlenulu Ai moguen, pilli equ
kaltl moguen, chumuechi peafiyif, zoyelkilechi kutxan machi mew mditen ta txemolgueafui.

Pu lawentuchefe kellukeiglin txemol kutxannal mite weza kutxan guenulu folil mew, txiluf mew, animka mew ka
lawenguechi kachu. Ttfachi kimin kimal chem newen guen tiifachuke kawen fei ta mulei ta fente kimdn Ai wallontun
moguen, mawizantu, fei wilguekei ta pu iana txempelu welukentu, fei zoi kintuguekei mdilei ta folo, fei ta guitulelguekei ta
kutxan-putxalechi che; foye fei ta reumatismo mew konkei, ka Ai txemoal ta allfef; killai fei ta rilenoal ta che. Chumuechi
pitokoi lawen ta che ka mulei Ai kompantuleal ta guillatu mew, Glkantun ka purun.

Inaguechi txipantu mew tifachi epu rume lawentuwdin, fei ta koneltueyu ministerio de salud. Santiaco kara mew 1990
muflke txipantu mew, pastoral mapuche fei txawdli kifie txokif kiizawpielu ta epu rume lawentuwln kifie lawentuwe
ruka Pintana mew, chew Ai milen ta wecheke winka lawentuchefe ayilelu tafi witxamafiel femekechi lawentuwin.
Teléfono milechi chilka fei glinezumigtn Ai mulen ta mapuche feichi ple fei maguelfigiin Ai amual consultorio mew.
Luis Rodriguez femguechi tukulpai: “zewmayifi kife mapuche gueachi felen, fei aretuyifi kife zomo fende yiwif kofke alu,
zewmanieleatew yiwif kofke, feimew pepilkayifi mate... feiti pu amulu Ai pegueal rume kiime ayiwinkechi mepukefui. Ka
pulriim zaumaguei ka kifie consultorio Lo Prado piguechi comuna mew, ka femguechi zugu witxaguei, fei ta fillke txawin
kellukoni.
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Chumguechi azentuguekei ta fillke muleyechi mapu

Fei Ai longkontukual chuguechi azentugueken tafillke moguen, milei Ai glinezuamgueal ta chumlen Ai chumguechi
azkintukei ta fillke mapu muleyelu wallintun mapu mew, fei yegin muleyechi ka peguechi fillke moguen feiguei
chumuechi Ai felen peguenuguechi moguen une txekalelu fillke moguen mew.

Pu mapuche feguelkei ta wallontun mapu, wenulechi pura pirawe. Maria Ester Grebe piguechi antropéloga, entui kifie ina
rumen chilka. Kifeke mapuche inazumkefilu tifachi zugu zumkunukelafiglin tifachi zugu, ka mdalei tuchi felei pikelu, fe
ta niei ta regle txokift mapu welukentu Piralelu. Kom ta meli txoi llitu wirin guei kom kifie fenteguei fei ta mileyei rewe fAi
pilra pUrawe mew, machi rewe mew.

Unenke kila txoi, puralei feita: minche mapu, feita muleyekei re weza milepeydm re wezake inuma; mapu, chew
mulepeylm ta che, anka wenu, ka chew muilemum wezake zugu. Fei ta ka meli txokifke mapu amulelu zoi wenu, fei ta
wenu mapu. Feiti wechu wenu mew milelu fei chew milemum pu elpelu kom moguen, fei mew mulei glinechen, tifachi
melike yom wenu eimew mulei ta az- zugu, tifa mew mdlei ta pu pillan, pu kiimeke pulli ka pu kiufike ellrpa, fei tifa ta
kaifetukefigln ti ktlake zoi naglechi wezake yom, chew i zumifkdlen ka re wezake zugu milepeyidm, chew mulemum
re wekUfl, wezake pulli chew txipakei fente wezake kutxankawdin, ka chew mulemum pu laftxache.

Mulei meli futxake pillan fei koneltuleiglin melike guizoke zugu. Fei ta pillantukeeyew ta machi fi llellipun mew: kuze,
fei ta feuguelguei ta mapu mew ka wilkei ta moguen ta che, ka femguechi txtrimkunulelguekei ta kifie flicha, fei tifa
feiguelguei ko mew , feita glinekefi ta che. Ka mulei ta tlcha: fei feiguelguei ta kiiruf mew fei elukefi moguen ta mapu,,
weche ; fei tUfa feiguelguei ta kitxal mew fei ta ginemapukei.

Mapuche wall mapu pelon epuguei ta newen, mapu mew mulei ta kime newen ka weza newen, fei t aman pule miulei ta
kiimeke felen, wele pile wezake felen. MUr txokifi newen mdlei Ai muleal Ai muleal ta norke zugu. Ka femguechi mileyei
fillke kake rumen zugu txtirnolu mapuche moguen mew: antu fei i kaifie kiiyen, fei Aii fente nien ta ka txtrwen fei epurumen
amukei Ai txdrwen Ai moguen mew. Feita wall mapu ta melike yom azentuguekei fei feiguelguei ta machi i kiltxung mew, fei
ta wiritulei feimew mulei ta meli txoitun txipantu, ka meli witxaw mapu, zoi zakif txoitun ta puel mapu, feimew amulguekei
ta llellipun, fei mew mulei ta kom kiimeke newen, ka rumen weza newen muleyechi lafken mapu pile.

Machi Al zugu

Pu machi, rumel ta zomo machi guekei, fei wilkei werkinchi zugu kipalu ka mapu pu pdlli Ai zugu. Txupu kei Ai kultxung,
fei Ai aukin mew ta akukei i kiimeke machi pulli fei Ai txemokutxanal ka tani weichalafiel ta wezake newen. 2007 longko
Samuel Melinao feipi.

Kisu fi piel mew ta che machiguekelai. Machiguealu ka longko guealu, ka werkenguealu llitui muten, feichi zugu
kUpalniekei, kom egun llituign feichinkupalguechi zugu. Welu chumguechi wechuai fii zugu fei kizawguei. Mileyei machi
kisu yegptramutkelu, kisu Aii newen ka Ai kimdn mew, fei ta chumguele newen ka, chem. Zugu koneltulei fei mew am. Fei
ta kifeke mulei Ai nial zoi chemkiin, mulei fentxen machi llituigiin pepi witxalaigln, fei ta pelaigtin ka machi fii witxaatew
egln; taii reAima pepiluwlaigln Ai witxamal Ai machi egln. Fei mew re kutxamkawn muleketui Ai moguen feiti machi
pllliguechi che, fei pepi machiguelai, ka rume wezake zugu mulekei tafi refimawen mew, ka weza flen mew re wefankin
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mew, rume piwke mew amulniefui fii zugu, welu feiti pdlli lownule Ai zugu zoi kutxankaguetukei, fei watxokafimaguetuafui
Ai kaltl egin, txawmakeigin, lleza nagkei A lipang, kiintxokeigtin ka fillke weza.

Feichi fila mew , fei fi pinun, rakizuamlu Ai fente kutxankawn guealu Ai moguen, Maria Nahuel fudi mapu mew mdlelu
wli Al machi gueal Ai wntxu pifien “femnufule layafui, wiii witxaguetuafui, fei ta werklguei i entupayal fi kiipalechi
zugu tifachi moguen mew , fei pepi serfinufule Ai pu che, fei layafuib pu”

Zatun, fei ta zoi txipachi zugu, machi ta pelotukefi ta zoi wezake newen kutxankachepely, fei ta wemUnentukefu ta kaldl
mew, glinechen fii kellu mew ka pu lofche fAi newentumum txwlelu lkutxan fAi zuam mew. Pu mapuche zoiyelguei taam
“kalul ka am” Kutxanle ta kall fei ta Ai fente newenguenun mew. Txemokutxanal, fei mulei Ai newefimagueal Aii am. Fe ta
epu antldguekei ti kiizaw, feta pu kellu, refima, karukatu ka pu che filmaniefilu ti kutxan, fei ka Glakntunielfigtin, weupin ka
gullatuimaniefigin. Ka rezalelguekei winka guillatu.

Nguillatun zugu

Ka rume fltxa zugu guei ta guillatun, fei ta mafiumtun zugu ka guillatun zugu koneltulei: plramuwdin, ka chum amual
txipantu. Fei ta kake rume mapu mew ta txipakei kifie txipantu mew ka mapu mew melike txipantu mew, fei ta wechukei
epu ka meli antl mew. Fei ta txipakei kifle mentaw lelfiin mew, guillatuwe piguei. 2007, ta Ramon Curivil ta feipi: “fei ta kifie
wellin guei A mulemum ta anchef guechi pelon, fei tap u che feipilelkefi, “tifa mew mdlei ngen’, niei newen, guillatun mew
txipakei guillatun muten.

Ragui mew mulei kifie rewe, kifieke txokifi mapu mew ka muleyekei ka rume rewe, chew fAii milepeyim txaguill mamdll ka
wenu fandera. Ti guillatufe, fanten mew kifieke pule ta machiguetui, fei glinekei ta fillke txipalechi zugu; guillatu, tlkantun,
weupin, purun ka kullitu. Fei ta guillatukefiglin ta glinechen ka pu unenkeche zew amulu, Aii mileael kimeke plramuwdin,
kiimeke weke moguen, kiime felen ka fi kiime feleam t ache. 24 kunio kiiyen mew , ka fei, kom pu mapuche ayiimazumkei
fei entukei ayekan, fei ta “ka wifokenmew anti” ka feipintukuguei mapuche we txipanty, fei tap u machi weguelketuigin i
newen egiin. Fntxenke pu mapuche milepulu kara mew kipakeigin fei Ai mulepayal we txipantu mew egin kisu tafi chew
llegtin egiin. Kifeke lof mew petu milei kifike kimun, ka kifeke mew zew fiami, welu ka fei petu wifiolmekeguetui. Luz Maria
Huenupi melipeuko tuwlu feipi: wifiotulfiyiil ta we txipantu llellipun: tafi laku kacike nguefui, lanmew ta fei, elai inei no rume
Ai amunuerpual ta guillatun zugu. Zoi kila mari txipantu guefui Ai zoi mulekenufel”,

Zew kara mew mulepulu tap u mapuche fei ta upelaigtin Ai gullatun egin few azkunuign Ai guillatun feichi kara lelfin
mew" petu txipalei guillatun, feiti pelotatupeytm chi lelfin mew, ka fei kake wellin gueafui, milepunmew ta pu mapuche,
entu entuyelu Ai zugu egln fei ta michai muten pillan lelfin gueketukei” Feiti uneguechi guillatun karache entupel txipai
la Florida mew 1989 txipantu mew”

Ngen

Petu fi konnun chem kiizaw rume mapu mew txipayalu, katxtd mamullin ka petu Ai nganun, pu mapuche entu permiso
kefiglinta glinechen”ngen che’ kafemguechi mulei Aii mafumgueal. Feita kom reke glinechen pikeigiin, welu pu chilkatufe
mew kiflewlai kimn, chuntelen ta guizolke newen milemum mapuche rakizam mew. Kifieke lofche rakizuamkefigiin ta
glnechen i elin kom moguen, welu kifieke pu chilkatufe feichi rakuzuam txipai pu ka txipa fi kimdn mew pu cristiano
mew.
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Rakizuamfal mew, kom fillke mapu mdlei tan ngen, kifieke feipikei“pdilli reke mulei’, milei ngen mawiza mew, kullifi mew,
kUtxal mew, femuechi amulerpui.

Florencio piguechi wentxu feipi.

Pu mapuche azentui, tuchiguele mapu rume mulei newen, kifie pulliguechi newen zapilelu fiti wellin mew. Tunten rume
amukefel ta lafken mew, konal ko mew ka munetual, fei ta chumuechi rume entukefuigin Ai guillatu egln, kifie chalin reke,
niefuyin Ai ekuafiel; fei tai re konfemaal pu mawiza mew, re konfemaal ko mew, fei kime llotigueal. Amun mew pillan zegUf
mew wiranual ta che, willkefi nual, Ai weza zugunual, fei fii illkunual tan gen. Fei ta kimiif taifl ekuafiel ta kom muleyechi
mapul.

Nadia Painefil tukulpai: “kuifi ta mulekelafui ko llafe mew, fei ifichifi lintuko kefuyif txayenko mew, fei rumel entukefuyif
permiso fei Aii entual ko, wirakechi powkelafui che chew rume, fewla ta muletui potable guechi ko, fei ta zew ta entupermiso
kelaita che putuko am. Welu entupermiso guekei ta aniimka,’animka ke, rumel, fei tafii txemoal ta che mulei i entuoermiso
gueal. Kineke mew entupermiso kelai ta xhe fei illkukei tan gen fei ka kutxanrumeafui ta che ka chem rume fema-afui”. Ka
fei pu mapuche ta rakizuamkei kom chemkin nielu moguen niei newen,

Pewma

Mapuche guenmew pewma ta kipali ta zugu. Feimew mdlei Ai zumgueal ka kimUAmagueal i pin. Zeake zuam akulelafui
ta che ka kom pu lofche, fei mew milei tafi gitxamkagueal. Pewma Ai zuam mew, Margarita Neiculeo, kimi fi lawntuchefe
uwal, fei mew kimi chumguechi Ai aziimafiel ta lawen kimiin, ka fei pewma kellukefi ta pu ayekafe, fei la ngltxami ta José
Paillal cerro navia Milechi Che.

Meleyei mentaw guechi che, kom niegin Ai kiipalme, welu mulei che kim guillatulu, ka che ta rume kizawguelu tahi
pepiluwal, fei ta ritxang zugu feita feipi: chumguechi chifente niei pelon Ai zewmayal ta azln ritxan am. Fei ta feipi: inche
ta pewmakelan, ifche ta pelontukefin ta ritxan pewma mew fei ula ka femkunukefin. Femguechi ngiren mew, txilke
klzaw mew, weupituam, purunal, kom mew.

Pewma mew ka wiilzugupakei ta zew layechi refima femguechi gtxamkai Jose Paillali:

Kifleke pu flchakeche pepi kimnulu Ai pu pichike laku, choyilu ti pichiche, kiipakeigin pewma mew Ai kimpaafel. Fei
ta chumguechi rakizumkeyif, ka taifi pekeel, fei ta azentukefiyii chumguen ta moguen, tifachi wellifi rakim klei, welu
we kuifi mew miaukefun ifiche ta tifa mew, ifiche guelai muten; tGfa mew ka mileafui chemkuin, tifa chi aniimka mew,
muleafui kifie newen, kifie che reke miawafui, feiti epu rume moguen ta welukentu ta mileyei. Kaguelu rumen moguen
zoi miawi ifichif taifi rumen moguen mew, kiime gueafui weza gueafui, welu mulei taifi kime yewniewal feyeglin mew.
Fei taif mapuche moguen mew, fentxenke nieyechi kutxan fei ta txipai tifachi epu rumen yewniewin mew.

Alwe ka ni wesakelu

Kuifi mew pu mapuche ringalkefuigtin Ai alwe fillke wesakelu mew: wampo mew, ka kifie lologuechi mamull mew, ka
zewman kajon mew, ka winka zewman mew, kifieke re mapu mew miuten elgukefui. Pefalguei fillke eltun mew, wesakelu
cerdmica guechi. Rumel guei feiti “wala charu’, zewmaguekefui 500 kechu pataka txipantu petu Ai milenun cristo, fei ta
zewmaguekei fanten mew. Chuchilei Aii az fei niei kifie az chew Ai chapimgueken ta kalul pel egu, tifa ta zewmaguekei
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feillke mapu odile tifachi america piguechi flitxa wirin mapu. Pu mapuche ketxo metawe pikefiglin “cerdmica charu wala
kechulelu ketxo” Pu mapuche Ai wizdn fei zakifali tafi fente kiimelu guen, glinen chumuechi Ai zewmagueal, ka fillke
azguen mew, muleyei chuchilechi metawe, challa ka charu. Dominga neculman, padre las casa mew milechi zomo, fei
ta inaguechi wiztfe guei kisu eluwirpun, fei ta aziimfi chumguechi glinezuamlu zoi pu unenke wiziife zomo mew. Fei
reyukei ta rag ka uko ka ko. Zew niei ta az i wiziin fei ta aftikefi ailen kitxal mew.

Palli
Pu kuifike layechi fichake che yem fei ta ragulelwe gueketuiglin fAi punmoguelechi refima mew ka pu guizolke pillan.
Rakizuam mdlechi kimin mew feiti la chiche Ai am fei katxituAimaafeyu pu kalku. Fei Ai femnual, A pu refima llellipufigtin

ta pu flchake che yem tafi amual puel mapu pule Aii am. Fentxenke mapuche rakizumkeigtin Ai kizu Ai femn lakelai ta
che, fei ta pu kalku i glinen mew femafui ta che, mileyelu kizu fi lof mew ka kifieke ka lof mew mdileafui.

Kuifike pu mapuche ka fewla muleyechi ka, fei ta rakizuamkeigin layen mew che, fei amui nometu lafken pile, chew fi
milemum pu flchake eltrpa yem, tifachi amun ta semana yafui kifeke mew kiyengueafui, fei ta José Paillali ngitxami;
“fieti nampdl mew tukulelguekei kom Ai zoi poyechi wesakelu: iyael, ko, winka muzai, chicha, pulku putufeguewma, kom
Ai moguelen mew nlpel, andAmaguekei kila ka meli antd, weupitufimaguekei”.

Kitxal ka llufken, rume niei newen. Tukukulguekei mdlen mew kifie fitxa kizaw, pu flichake che yem i pullii, longko pdilli
ka pu toki ngimel, fei ta felgueguekei pillaii mew, newen mulechi furitu mawiza mew, ka pillan zegiin mew, fei pekan
pewfalowkenulu.

Fentxe ayiuken fii mapuche kiipan guen. Aytifun zoi tani kimal kuifike moguen.

Aylfun zoi taifi tukulpagueal, zoi falintuguieal pu mapuche, mtite lelituguenoal.

Kuifike moguen Aiami, rume lelituguenmew ta mapuche.

Aylfun pu mapuche tani elunmagueal riipd nial zoi kiimeke moguen,

amual zoi guizolke mdileyechi chilkatuwe ruka mew , chumguechi femeken ifiche tani zomo punen mew.

Elsa Huera (2014)7
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NGUTXAMKAN

Mapuche kimUn txipakei ka amulerpukei chumguechi txipalerpukei zugun. Fei mew, chumguechi txipalei nglitxam piam
zugu mew ka epew zugu mew ka rupachi zugu mew. Fei mew txipalerpukei rif mapunche rakizuam. Fei mew tufachi
ngUtxamke zugu txipakei pu mapunche mileyelu lof mapu mew, fei mew koneltulei Ai fentxen falinke peguenuchi kimin
ka ginen, kisu pu mapuche Ai zugu guei.

Mapuche ngtitxamkan mew txdriwkei rakizuam kéndmpalelu chumguechi pu mapuche pelontukei chumguechi felei
moguen. Fei mew rume kiimei tafi kiime entugueal rakizuam mapuzugun kewiin mew, konimpagueal kuifike ngtitxam,
ka Ai lonkontugueal ta tifachi kuifike ngttxam ka kiime kimeltugueal. Tufachike ngttxam muleyelu ttfachi chilka mew, fei
Aimituguei ta winka kewin mew , fei mew feiguelguei rif tafii chew Ai yitufel.

Tufachi chilka mew, koneltulei epu rumen ngitxam tukulpafilu Txeng-Txeng egu Kai Kai guechi piam. Unen nguelu
fei ta ramtukafi, José Bengoa, pulletu Puren pule, fei kimfalguei 1996, txipantu mew. Kaguelu zoi inalechi fei ngltxam-
entui kife Ulcha zomo, Nadia Painefil, 2013 txipantu mew Fudi Lafken mapu mew mulelu. Fei tkulpai tUfachi ngltxam Ai
ngUtxamkayetew tafii chaw, ka fei ngltxamkeyetew tafii chaw. Ka femguechi mileyei ngiitxam koneltupalu chumguechi
txipakei kureyewln zugu pu mapuche mew. kifie fei ngttxamkai Juan trangol piguechi wentxu longkoguelu ka fi kure,
Pua lof mapu tuwlu. Kaguelu entui Norma Huenten, ful fudi lafken mapu tuwlu.

Tufachi Mankian ngiitxam, rume tukulpaguekei kom pu lofche muleyelu inaltu lafken. Maria Nahuel ngltxamkafi. Tufa ta
ngUtxami kifie mapuche weche Aii moguen Aamlu kifie mufetuwe wellif mew , zew layelnieguei ti Glcha fei witxnkontumei
tafi pu rukache, fei fitaguen pimerkei pu lafken mulepun tafi fUta Ai pu refAima yegUn. Fei chumguechi milekei tifachi
zugu mapuche mew, fei ta Guen lafken kulli fentxwn lafkentun iyael chalwa ka fei. Tufachi ngitxan wechulai fei mew, fei ta
tukulpai chumguechi yitui Mankian , ka fei tukulpai chuguechi muleyekei moguen ta fillantd.

“Kifie witxanalwe ngltxam’, kaguei kakelu femguechi tukulpan ngltxam mew, rume kuifiguenmew: tiifa ta Tomds Guevara
1908, mew ta wepUmfi. Tufachi minaguechi ngltxam, koneltui ta lan zugu ka wekUfti zugu. Anchimallef ngitxamtuel
longko Juan Trangol, 71 txipantu niely, lan zugu ka femguechi mileyekei moguen mew. Tifa kipalechi rupachi zugu
kontmpafilu anchimalleft ngtxam, fei ta inaguechi Ai tukulpaguen, welu kipalniei kuifike ngitxam fei mew newenguei
tifachike ngutxam, welukentu elunieguerpui pu ina txempelu. Tifachi ngtxam, entulu Norma Huenten, fei pegueluwi
anchimalleft ka Mankian, kifie rupachi zugu mew kimeltuiglin chumuelu pu zomo milefui Ai kizu miawnual kifieke txokifi
amulechi antli mew, tifachi feyentun petu rume mudileyei fillke mapu mew.

Tufachi ngltxam entulu “HuallerlpU machi’, ngltxam-entulu Luz Maria Huenupi, Melipewko mapu tuwluy, fei txirdmi
Ai machi az tani kultxung egu, ka chumguechi Ai kifiewkilen fill moguen mew. “Rangko lafken mew chem-chii mulei
piguei.” rupachi zugu entulu Adelina Correa, ngiitxam entui chumguechi tafi rupan i pu weku feichi wellif mew, rume
tukulpaguekei feichi mapu pile.

Tufachi muleyechi ngtitxamkan , kom pu mapuche peguenuchi kisu Ai kimUn guei, tunten kuifi kiipaleyechi zugu chi,
petu ngiitxamkaguekei mapuzun-mew, fewla petu fantepachi moguen mew.
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Txeng txeng egu Kai Ka'

José Bengoa Nimituni ngtitxam puren plile

Uylw lafken mew, zoi Ilid mew
Mulekefui kifie wera fltxa filu kai kai pigefuiu feiti ko, mina feyentukefui filu Ai ngtinen Kife antd muiku mapuigin.
Ka mdlerkei fente newengechi filu, kagelu filu reke, mulekefui wechun wingkul mew.

Txeng Txeng ngulamtufi ta pu mapuche, purale ko fei pirafemaimin wingkul mew pifi engin.
Fentxen pu mapuche pepi plralaiglin winkul mew, fei laigtin challwaluwigtn.

Feiti ko pura puralei, feiti wigkul weyelei ka pira-pUralei: pu mapuche takuigin Ai longko metawe mew, takuigin tani
maguntunual ka Ai kofinual antl are mew; fei wiraleigiin:

Kai kai,kai; Fei ka winoliglin : txeng txeng; fei kullituigln fei tiing nai ko, feiti montulu nagtigtn winkul mew fei, mifkuigin
mapu mew, fei ka wifio yituigin pu mapuche.

1. Relato publicado en: Bengoa, J. (1996) Historia del Pueblo Mapuche. Ediciones Sur: Santiago, 1996. pp. 9-10. La parte del relato que sefiala lo que los mapuches decian, es
acompanada con movimientos de las manos y sonidos como de lluvia que cae sobre el techo (o cantaritos), y que responde la gotera en la tierra: "ten, ten, ten”. La versiéon
original del relato no esté titulada. Nota del original.
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Txeng Txeng egu Kai Kai

Nadia Paillalef i gniitxamkan 2013 txipantu mew, 27 txipantu nielu, Fudi lafken mapu, tukulpan nglitxam ngtitamklelfilu tarii chaw, ka fei
ngtitxamkaeyew tanii chaw, Nadia fi laku.

Muleyei mapu, lila reke chew guillatupeytm fei txeng txeng piguekei, welu ka muleyei wellifi chew mulemum txeng treng.
Feiti ka,faw, feiti wingkul milelu Gyiw fei ta txeng txeng piguekei, welu mulekelai guillatin.

Tufachi piam TxengTtxeng egu Kai Kai, kifie antl piam, neperumei ti lafken filu, kai kai, fei illkulen nepei piam, pimutui,
pimutui, fei lafken ta magui, magui, feimew pu che milelu mapu mew, fei trfinagligin, fei ka neperumew txeng treng
mapu mew, ka pimutui, pimutui, fei wenuluwi winkul, femguechi zoi wenuluwlu, fei Kai Kai zoi illkukunuwi pu lafken mew,
ka wenuluwi, fei mir wenuluwigu, wenuluwigu, fei pu che wallke pile lefigin piam.

Kifieke pepi pownulu Txeng Txeng mew, fei chumpall guetuiglin, ka fei challwa getuigiin, ka laigtin welu zoi rupalu antt zoi
layelaigln piam, fei fente wenu powlu Txeng Txeng chi mapu, fei Kai Kai ka wenuluwi, fei zew Urkuleigu, fei fente wenuwlu
egu fei antl mew puwigu, fei pichi rulpafigin chew Ai wenuwlowkilen antd. Fei montuluwigtin piam, mapuche moguen
mew fei rumel muleyekei ta meli txoi, kifie flicha, kifie kuche. kifile weche kifie Ulcha. Feiti flicha ka kuche fei Ai wifio ulal
mapuche kimun feiti pu weche fii ka wifio choyUtual ta che. Fei ta ti piam Txeng txebg egu Kai Kai, feimew ka wifio yituchi
mapuche moguen reke feletui.
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Mapuche kureyewun ngutxam

Ngtitxamkaguelu 2013 txipant mew, longko Juan Trangol Ai nglitxam, 71 txipantu nielu ka tani af kazi Elena Rosa Piguelu 62 txipantu nielu,
pua mapu.

Juan Trangol: ifiche wefemefin Uyiw, fl escuela ple, Ai Auke egu mulekefui feiti txipantu 1966, fechi txipantu kureguen
ta inche txipantu 66, welu wefemefin, kuifi pu kuseke ulkelafuigin Ai ptfien, felefui, illkukefuiglin txalkatuguekefui ta
kulguen.

Elena Rosa: fei pu, eluimaguekelafui Aii kompual puruka mew, mai poyeukefuyu pu.
Juan Trangol: nag antd, kondn antd, ti kuse nag antl mute pelowelai, fei malei kafkGwdin.
Elena Rosa:...feichi antl San kuan mew pu vieko.

Juan Trangol: mai pu, San Kuan antl mew.

Elena Rosa: san Kuan Antl mew, 24 de juni no am, fei ayekakei mapuche pu, kom fei, rume llamguekei feiti antt san Kuan
, 24 de junio rume llamguegekei.

Juan Trangol: mai pu zew kondmpaniefun.
Elena Rosa: mari regle, niefun em pu, fei tifa epu mari meli zew niefui, epu mari miten nien pikefenew.

Juan Trangol: win-man mew werkui, werkUif, faw akuif, welu kimfuigtn Ai akun faw pu, werkdigtn, epu werkligin ka
kimigtn Ai milepan faw, fei ga entuiifi kureyew(n ayekan, fei ula ga kullin kifie kawellu, kullifin kifie kawellu tai llalla
fei kime, maguelln tafi pu refima...ka kullituiit rang ka fei, ka kullituyifi rang mew ka kife kawellu, femgechi felekefui
mapuche kureyewin ayekan kuifi.
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Mapuche kureyewun ngutxam

2013 txipantu mew nglitxam, entuel Norma Huentén, 54 txipantu nielu, fudi lafken mapu mew.

IAchiw re femguechi kimuwkefuyu, welu fei tifa wenei pu, kuifi ta mulekefui ta wefien, mai, mai . fei ka ant mew fii fita
, mulei Ai kintual kife che werken gueal, fei ta werken, fei, kisu kifie Aii guillaf, ka kife che egu amuigu tafi chaw mew, fei
felekefui, fei felekefui kuifi, fei kuifi fi felekefel, fewla no muten, fewla petu femguechi niewkeigu, welu fewla pichi kaletui,
mapuche niewkeigu welu pichi kaletui, zew kimuwigu, zew kureyewigu, ruka mew niewigu,fei feipigiin “ifiche ta mapuche
kuregean o fUtagean”welu feiti ta mapuche kureyewiin no ka , fei mai kuifi wefien mai fei mapuche kureyewin,

Welu zoi kuifi, Auke ta rume txupewtuguefuiglin, fente kutxankawin mew txemimlu Ai pu zomo pufen, fei kom, fei
kuneukefui Ai zugu tafi wentxu egu, chem kullitu Ai ulal Ai llalla, kuifi piguei kifie txarif manzun ta kulliguekefui, kifie chillan
kawell, kom Auke tukutuwe pu, txarilongko, Aii ekllla, kom, kom txdr, fei ta kullitu.

IAchin fewla ta rakitufuliyii tunten Ai falin,zoy millon rang guepelaafui, zoi chi ta, epu, kila millén gueafui chi, fei falikefui
ta kuifi, welu inchiw mite amulgelayu kullitu,, kuifi piguei rume milekefui kulliii, feimew mute kutxantukelafui fi piuke
ta che, fewla no, kom puche fewla pichin mapugeigin, pepi niewegelai kullifi, kuifi no pu, kuifi ta fundu ka fel mapu ka,
mlekelafui malal katxtintukuwe, feimew kullifi ta miakefuigtin tunten mapu mew chi i kintu iyaelkiawin, ka re fltxake
kullii mulekefui, ka kom feimew mlekefui kullituam. Tafi fta, kulli ufisa, kom amuli Ai uficha, meli uficha, kila ptneguelu
txokiftin, fei kifie mulei Ai mogueleal, mogueal ka epu, welu fei ka milei Ai kisu nial ka Ai ileltual Ai kisu Ai pu maguel.

Ka pepi femlai ta che, mapuche feyentun, fei pun umatumekelai chaw fi ruka mew ti zomo, feichi anti txipalu ayekan
txawdln, fei ka eluAmagekelai. Femguechi glinekakei ta pu unenkeche, fei ta ifiche milenagan umayaif tafi ayin egu
pifalai ta che, fei ta kiimelai ka. Fei ka antl mew ula kipakeigu, fei kiipakei ta mafiin femguechi chilka mew, registro civil
chilka ka, kake rumen chilka.

Fei ta kimguei, mir egu kimifimawigu, welu refima kimlai.. .feita ka kuifi Ai felen, welu fewla no, fewla kom zugu ta kalerpui,
pu mapuche mew kutu.
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Mankian guen lafken

2013, txipantu mew, nglitxam entuel Maria del Carmen Nahuel, 60 txipantu nielu fudi latken mapu mew.

Fei ta kifie kime antl kUpai kifie zomo, rumel kiipakei piguei, epu zomo purfiefi egu ka kifieke zomo karrukatu, fei fentxenke
pu zomo txawigln kintual ta lafkentun iyael, kom, kollof, fei txekaigtin inaltu lafken mew, Aimitu lerpuigin ka tukuniefigiin
Ai pichi karpa mew, feimu pi, txiparumei kife fltxa rew winolen, fei ntrpafi ti pichi zomo, fei akui txanlfi, fei kipa witxafui,
anulu reke femi lafken mew, fei kakelu lefmawigtn, fei quisu amui antialu wente ko mew , ant-nai pigei, fei Aii Aike, Ai
zomo lamguen, fAii karukatu, wirarnielelguei piam, iklipagueee, Urfiafuimi feiti mewwwi, kusu ka wirari, yepaguepatuchiii, fei
mulelu, alti konlu ko, kawelu txipapalu rew ko kai, fei lefmawigtn, fei eglin niefiglin fentxentu, fei fii mogen kam la txipayal
Ai kaldl txokiwign.

Zew fUtxa amui nag anttn, fei afzuamigln, ka wefiankUigtn, gimaleigin, puigin ruka mew, feipigueputui Ai fUta tani
Aamun Ai Aawe pu lafken mew , fei lleguei ti flicha ka zoi fentxen che amuigin kintumeafiel inaltu lafken, pun mew,
umaigln feiti mew piguei piam, fei Aii txipapa afel, fei tafii Aimitutugeal. Fei wiin-maigUn feiti mew, txipapalai piguei, tuspu,
Urkuiglin, kifile semana miawigin, txampUm cheigln fei txipaigln kintutual, chew pule no rume txipalai, miaulai muten.

Fei afzuamtxipaigiin, zoi pilaigln, zoi pechelaigiin, pu che feipieyu, ka mifietuwe mew chi txiparpui, kan pule chi, fei ta
zoi kintuguewelai, fei zoi kintuguewenulu, fei kila kiyen pule, fei kisu puwrumei ruka mew, welu pun puwi, zew zumifilu
puwi fei konfempui pu ruka mew, fei kom txupef igln. j we chem piglin chi. rif zugu nu, tifa ta zew lai, Urfilei, chumuelu
am, nuke llikakenueili, inche gen taii Aamun lafken mew, nuke llikakenueli, chaw, lamguen llikakenumuchi, ifche ta
pepawpeif, tifa ta Ai miawdn, pifi egln, “tafi flta egu, tani fita ta wekun milei, egimnienew, ifche ta fltaguen, fei ta
meta yepapaenew”. Fei Ai anlinaglin wente ko mew, fltaguei, ayifi ti wentxu, weche wentxu, fei yepapafi, ant lelu wente
ko mew, metan yepaeneu pienew, fei yetuenew rif ponwitu, rif ponwitu guelai ko , fei mew nien tafi elaguechi ruka ,
mulei tafii plAmo, tafi nanling, tafi pu fillka, yafi pu Aazu, rume kimeke che egiin, rume kiimek che ka Glmen gueigin,
rume niegln kullii, fewla feipienew egin feyegin werkinew tayu futa inchiw, tafi fita egimnienei wekun, ifiche ta
kemelzugupapen, taiti maflgueal, fei eimiin wele chi antl milei tamtn mulerpual ta mifetuwe mew..."

Fei wila, pi, kom allkituigtin chem. Pin ta fei/ifiche ta kimelkalepun, fentxen kullifi niei tafi fiita, ellaguechi kiime ruka,
fentxen mapu, ka maflguealu ta ifiche, “amuimin wile pu liwen kulliguealu ta inche”. Mapuche newidn mulei kullitu,
kuifi, welu fewla zoi femwelai t ache. Feimu iam. Weluke leliwlgun, “fewla amutuaimi” pieyu Ai Auke, ‘mai pieyu, mai,
Gglmnieguen wekun” fei kifie umertun reke mulewetulai, Aami, fei txipaigln inakintugueal, tuspu, chew mulen, chew
no rume amulaigin, amutui. Fei wiinman mew, kifie flicha che giitxamkalelfi Ai karukatu “tafi Aawe txafia akui’, pifi piam,
" ka maguelpaenew Ai mual wile, mafliguealu ta ifche, tafi fawe moguelei lafken mew” kakelu txupefigin, fei pifiguei ”
mina kiime zugu, inchif ta txupefkilefuyin, lai pifuyif, ti pu wala, pu GAUM ipefigin mai pifuyin, “femlai pifi, wiya zum
zum pepapenew, wele amuaimi pipapenew, maguelpaguen , ka maguelaimi tami pu karukatu, pipaenew ka, fei, kaguelu
feipieyu, “amuayin, amuayif, ka maguelaifi kakelu taift amual, fentxen amuaifl pichi kamapu taifi azkintupual, chem zugu fi
mdileal’, amuigln wentxu ka zomo fei kifewen amuigtn, puwigin chew Ai amun kisu, fei pUle la mesa piguechi wingkul,
fei mew puwigln, zew txipapalei lafken piguei. Fei lafken entuniepai fentxen lafkentun iyael piguei. Kom fii zuamtuguepel,
txipalei, almeja, machas, choro, piwr, challwa, mufikui kom fechi wellin mew piguei...umultu txipatxipalei challwa, fillke
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challwa, feiti challwatufe GAUM zew kiipa iwelai piguei,” fei oooh pigln”fei Aimitunieigin piam apoliglin kom Ai karpa
egln , fei amutuigtn taii ruka mew egin, fei kimelfigin kakelu, fei kifle semana txipa txipa mekei piguei. Carretatulechi
che kutu llepaigtin piam, kakelu kawellutun wifamniegtn tafi ruka mew piam. Rume igiin feimew piguei, fei ta mafun
entulelguen tati, kulliguei ta guen fiawe, kom kimyechi che, pu refima, pu karukatu, lafken ta kulli ti pichi Glcha Ai fUtayewdn.

Fei ka, faw plile ta lafken wentxu piguekei, faw willi mapu pule, welu zoi Gytw willi pile niei ka gui, zoi GllGw ka gii nielu
txikifin, kakewmei ka fei mew, faw plle kai, feipiguelu txikifin niei kufie kifipen gii mankian, guen lafken.

Fei, mankian ta kife weche machifel em ka, kifie weche machi, mite weche no fel, fei ta txaptmkefui lafken mulechi lawen,
entukefui lafken ko mew, pepilkefui lawen fi pu che guealy, fei ta kifie kiime antd, fei rupai kifie muleyechi ftxa kura mew
inaltu lafken mew , fei mulei kifie pichi witxunko , nag kilei, epu pichike kura femguechi txawulelu reke feleigiin , fei zomo
Ai niel niel reke aztulei, willituleleu reke felei piguei piam. Fei kizu ayekan entui Aii zugun feipi piguei “oooh” pi piguei” miina
yepai, pichi zomo fAi niel femguei pi piguej, tifa ta zomoguefule ifiche ta kurreyefemaafuyin pirkei"femguechi zugu entui
piguei welu ayekan reke , femguechi ayekafe wentxu reke, fei ta feiti kura mew zomo pulli mileperkelafui, fei txekai epu kiila
txekan zoi UllUw pUle, chew milemum ti pichi witxunko fei chew Ai pinamum Ai namun, ptnawi kura mew, kura mew fei
amupuUnalerpui piguei, fei kisu entufui i namun piguei ka kifie txekan amufui ka ptinawi fei pepi entulai il namun piguei,
fei mulenai, wirarkefui piguei, fei tafii namun piguei Aochiguei tafi kuraliwln piguei, epu namun piguei, fei ka wenuntui Ai
chang, fei Aochikechi pdralei ti kura piguei, fei wilonulu piguei kom pu che txipai kintumeguealu, fei feiti mew peguei, fei
kUpaligln paguilwe chemkuln, kalla, azadén txagigueal kura piguei, entufmagueal Ai namun ptnalelu, pepi enfimaguelai,
chumuechi txafokaguei ta kura fei pachlg txipai mollfuf piguei, fei kizu mtna kutxantukefui, fei ta mina kutxantun pikefui
Ai wirardn“muna kutxantun, zoy femkilmn”fei zoi amui Aii konn kura mew, ifie yafui ti kura, fei kintuigtn kifie machi, fei fi
llellipufmagueal Ai neiklimentugueal. Feiti machi kompapdillilu, fei zugueyu, fei pepi entuguelayan tati, zew ta kuraluwin.
Fei ta Mankian, chumuechi piafun chi, petu ta kuraluwdrkei feiti mew inaltu mufetuwe lafken mew, fei ta yelelguekefui
ivael, ikefui piam, welu ti kura powlu pitxa ple, fei kiipa itulai, fei feipifi piguei.’zoi kiipalkenuelmuchi iyael, tifa ta kife
zomo ta eluiyaelkenew, kiipalelkeenew ellaguechi kiimeke iyael, fei ta wezalen tati, zoi kiipalelguenulelmuchi iyael . kiipa
pepagueli , pepaguean muten, welu ifiche ta zew Uylw che guen , ifiche ta zew txipalayan, zew faw che guen, zew
kureguen, pen kifie zomo"—" chumuelu am, wiflogue, chumuelu faw mulealu ta eimi, iemi ta chegueimi, chumuelu am’,
pelaimin chumlen tafi kaltl am, tafi foro petu kom kuraluwi’, femguechi kom antd amulen, fei Ai ague kitu kuraluwrpiy,
fei pepi zuguwelai piguei, fei afo sesenta plle, feiti Mankian Ai kura kaldl ina fil mtfetuwe wellid lafken mew mudlei
piguei. Welu rupalu ti fiitxa gueilil mapu, fei ta mapu ta txeg nai, feiti kaltl ponwitulafken mew mdletui, txipalu lafken femi,
feimew feiti kura kaltl pu lafken mew mdletui fewla.

Fei mew ifchif feipikeyif, mankian Ai pu fotimguei tuchi miaulu tifa mew, fei ka fei, mankian kai kureguepalu, fei mileyei
kifeke che niekelu ta pelon, fewla kifie lachiche josé Cuminao piguefulu piguei kuifi, milekenulu rlipd tifa mew kai, kom
ta txekakefuyifl ta inaltu lafken pule, kawelutun mew, namuntu mew, karretalen mew, zuamgeyen mew ifichif oficina
mew fei mulefui taifi txipayal epe wiin kawellutun mew petu kurtlei wiin, fei pu che nieyenmew zuam, fei kurti win
amulekefui GyUw inaltu lafken, kineke mew kisu amulekefui ka kifieke mew epugueigu. Fei ta ifiche kisi amulen feichi mew
pi, kawellutun amulei piguei, fiitxa txekalei Ai kawellu piguei, fei zirpuenew kife huasu, kifie huasu, kifie fitxa kawellutun,
rume azi ti kawell, petu zuminkdlei, petu kime peguenguelai, fei zuguenew, feipienew;"chew amulei wenui“fei ifiche

feipifin"inche ta puerto amulen, entumealu Ai zuam, mulei Ai kompual oficina mew pu liwen""haa"“eimi kai chew amualu
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am”ifche Nehuentue mew amualu, pemealu nien kifie fundu illuw, nien Ai kureguechi fottim, fei kimeltufalguen Ai malen
kifie pineluwin kullii, GyGw amulen pemeal chumlen zugu!“haa, fei fei’, kifie che reke gltxamkanielfi, fei kifie fltxa txewa
yeniei kifle pichi waka kullift kechilei fei, txupeflu reke femi, rume flitxafima guei ti txewa, kifie txewa egu amulei. Fei zoi
amulei Ai winln, zoi kime peguenguei, fei tifa ta apolekefui pikoroko mew , fei fAi ague plle ga pultxtinai zoi pichike
pikoroko, faw ague ptle piltxtnai, faw pule , fei payun reke pltxtinai pichike lafken kachu, fei tafi fitxa chimpiru apoi
lafken pichike kachu mew, fei faw pule kiipalegtin , fei Inei guei tifa am pin zew pelonguei, fei tuwairumei Ai kawellu fei
koni fei Aami, fei inche ta chid nai Ai kaltl Tufa ta Mankian” pifi piguei’ifiche ta mankian tati, ifche ta Mankian pemealu fi

fotim melelu Gyiw"

Feichi mew, inkatuguei ta pu soltaw, pu challwafe, feiti Kul Kul lewfd mew piguelu Uyiw ple txokiwln, kom feiti inaltu,
pu challwafe, pu Lame konigtn chumuechi pepilkaiglin Ai ntam challwa egln, fei pu lame konkefuigln ti wilal mew,
fei ikatuiglin soltaw, fei faw pule ta allkiguekefui ta txalkatun, Ai lagiimka Lamelen egiin, fei ta pemealu ta fei , tani
lagimkakullinmekeguen. Fei wiila ti wentxu ta ngUtxamtui, welu fei ta lledai piguei, pepi txekawelai, winolen miawtui
piguei.

Feipi, kimelelguepan, fei nien kifie fotlim Gylw zapitu mapu lei; “petu ifie pichdi taiii fundo pirkei’, feipi piguei, ‘rume nien
kullif, lagiimkanielelguen tafi kullifi, feimew pemean tafi kullif pirkei piam”. Lame tati, fei Ai kullify, fei tati, feita rif zugu tati,
fei tati, .. .fei ta piam reke, welu rif zugu guei, feiti wentxu plnaluwi inaltu lafken, kura mew, kom kuraluwi, kom punaliwi,
ayekan entulu taii zugun, fei fewla pikeyin ifchif, feimew milei, ka fentxen che, muleyei kifieke rukafe kiipaigtin zewmayal
kifie ruka, fei legli Ai zewmayal ruka Gyiw pale, raf ful manetuwe mew, rif ful lafken mew; “fei peifi’, pi “pun mew, fei
fAeiku Aeikulei alelechi pun mew amukefuifl mufetuwe plle * pi /fei mulekefui kifie pichi altchi wingkul reke femew
antkunuwyu, ka mlei kifie pichi ripU nagkdlei. Kifie rupa pi, pltxemtuleyu, txipalu tayu kiizaw mew , fei rupa yafttulu
inchiw, fei txipayu zew punkdlelu, pi, “antd lei ale, fei amuyu antdkunuwal kifie winkul mew, fal lafken mew , fei azkintuleyu
fei anlleyu, ngutxamkaleyu, pltxemtuleyu, fei perumellalu ga kifie fitxa auto’, feipi, fei niei vehiculo am fillem niei ta
Mankian’pi“ fei” pi, “rupalei kifie kechan kawellu, ragui ko mew pefigln ti kawellu fei mew’, fei mew fechi zugu ta mulei,
rupakei maquina, auto, fei inchif kutu allkikeyifi chumguechi rupaken ta camion, welu kom femguei, feiti pinaulechi
wentxu guei kom.
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Witxanalwe piam

Ngtitxamkaguelu Juan F. Melivilu, Makewe mapu tuwlu, Nimitufi Tomds Guevara®

Kifie ayekan txawln amuigin kom pu rukache. Fei nag anti kipatuigln. Rupaigin karukatu mew fei Ai putual pulku egln;
fei muchai miten amutuigin, fei kife taii kompan eglin milenai karukatu mew.

Powtulu Ai ruka mew eglin fe ptrim kuzuign, feiti wentxu milenagpulu karukatu mew, fei fii kure kuzupulai. Fei allkirumei
Ai kipalen kifie kawellutun wentxu, fei nagkawellui. Kifie weche wentxu petu nepelelu, pei feiti kifle wentxu, feiti zomo
petu kuzulenulu A fUta erke. Feiti weche afmafi, Ai fente kiime tukutuyawn mew, kilkai niei kifie g zada pafiuelo Ai
pel mew, ka rang zipuela tukunierkei. Antnai Aii wnku mew fei umaufaluwi; fei Ai kure maguelmefi Ai kuzupual. Inche ta
peniefin pi ti weche wentxu, fei Aii keltlen Ai kuralgue. Fei fupufilu Ai futa feiti mapuche zomo wirari jfeipi: “hay, wekdife erke
i fei paila txani. Feiti wentxu ifche tafi futa pifilu, witxanalwe erke. Fei femguechi kifie che lelilwlfi ta witxanalwe fei mew
mten ta lakei. Fei femi ti zomo, lafemi. Feiti weche lelilelu witxa femi ka kom femigln, fei kom nepeigtn allkileu zomo fi
wirartin. Feiti witxanalwe lefmautui, fei kom pu che muleyelu ruka mew, allkiituigin chumuechi fi Glkantun ta witxanalwe,
feipi Ai Ul piguei."Mina fentxen mollfintun fachantd, epe rume wezalen mollfin mew”.

Anchimallen

2013, txipantu mew, ngtitxam entuel Juan Trangol, 71 txipantu nielu Pua mapu mew.

Fei plle eluwkei pu, ript pile...kife kize reke femguei. Fei ta pelontui, welu ka fochiz mollfiikei pu, kutxankei ta che, fei
kutxankei muten, fei pepi txemokalai, doctor pepi txemolkelai femluy, fei ta pichike Gfium txipakelu pun mew Ai glinen
guei. Mileyei che kuifi mew glinekefui ta anchifallef. Mulei anchimallef zapitupelu kullifi, ka mulei anchimallef feiti fochiz
mollfintukefilu ta che, epu rume pu. Milei che rume ayukelu nial ta anchimalled kullif kaman gueal, pu flichake che yem
sapitukefiiglin Ai kullif egtin, kimfuigtin inei Ai wefekullintn, pu kuifike che anchimallen kullinkamfan guekefuigin.

MollfaAtukeigtin, che mollfin ka kullia mollfan, lai kife kullif fei inmakefi Ai mollfii egtin. Petu muleyei kineke pule pu.
kan ple ka, weichalelkefigiin ta che, penule lawen ta lai ti che mten, lokokei ta che. Fewla we ula muten, kifie che, chum(il
muten, wezwezi ti weche, ayifui Ai lagimawal, fewla pital mew milepui, txapelnieguei. Nieguelai ragui pital mew, feita
doctor ta pefimalaayew Ai kutxan tati.

2. Relato publicado en: Guevara, T (1908), Psicolojia del pueblo araucano. Santiago de Chile: Cervantes, pp. 344-345.
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Ti anchumallen

Peguechi ngutxam 2012 txipantu mew, pu chulkatufe kechu amul chilka yenielu, chilkatuwe ruka FN°192 kifie txokifi mapu Pailaweke mew
mdileyelu, Victoria Piguechi comuna mew, Aimitufi Lina Frei piguechi kimeltuchefe, gultiw kiilelu chilka Focoa, fondo de Literatura y Tradiciones
Populares, Biblioteca Nacional Mdilechi chilka®.

Pu chilkatufe quinto afo basico chilkatuwe ruka F°192, Pailaweke piguechi txokif mapu, Victoria comuna mew miilely,
novena regiéon mew, kimigiin fentxenke kuifike zugu ka mapuche piam, pegueligiin fente llamuwdn, feyentun ka ekun
muleyechi tifake gltxam mew.

Tufachi zugu txipai kifie chilkatufe Ai lof maew quinto basico amulechi chilka mew, ka femguechi zew fentxen che une
txeka amulelu welu milei kizuke fi rakizuam mew egln, we ula rupali kechilei fii tukulpaguen.

Pu chilkatufe gltxamka tukulpakeigiin anchimallef zugu, fei kiize reke felei, fei Uyi ka cong nagketui, fei pun ta peguekei
chem anti geafui rume txipantu mew.

Miawln mew tufa, wallwallturuka miawlnmew, txewa ta glmakei, wnkukei, Wang Wang kei ka iyutui fei llikanguei
allkiituguenmew; ka Alofi Aii kuralgue ka pichi famnai Aii newen egan.

Kifeke mew ti anchimallefi pewfaluwkei che i longko konuwkei, ka nag anti aukantukei pichike che egin; ka kifieke mew
pultxilekei aliwen Ai txaguil mew ka kura mew. Txalkatuguele fei lefmawkei, ka pegueluwi ka Aamfalutkei.

Anchimallen ta weza fei wallwalltukei ruka kipalenmew wezake zugu refima mew. Fll ruka mew midlefule fei 1Gf
foyelelgueafui ka wimaka gueafui chakai farrilla mew, carrumba mew, toronijil, ajenco mew, fei Ai amutual kan plle, fei
amutunufule ka mulefui Ai femgueal.

Feiti inayawUlguechi reAimawen rume llikakei ka kudiutukukeigiin Ai pu pichikeche Ai txipanual Ai azkuntual ta wekun, fei
Ai llowal ti weza newen, fei kifieke che txipafule milei Ai taku kunual Ai ague, kifie kurd takun mew, fei Ai wemUentugueal
ta kalku. Pu rukache kimigin Ai miawn ta anchimallef, wall walltuyawi nertfwe kisu nilakei llafeleafui rume fei zoi
nerifweguekelai, ka allkiinguekei fillke zugun pun mew.

Feiti kutxan yeguefule pital mew, fei pefeliu ta doctor, fii lawen ka Ai kim{n tuteguelayai. Feiti kutxan ta wezkei Ai rakizum
mew ka rume af zumkei, amu txipaalu i ruka mew yxikiwkei, fei milei Ai yeguefemaal machi mew, fei ta machitukefi fei
ta weichalelkefi ta weza newenguelu, fei mew ti machi kompa pullilei, gollilelu kechikonuwkei, fei txupumkei Ai kultxung,
fei wirarkunukei ful kutxan mew, Ai entufimaafiel Ai kutxan; feiti kutxan feimu malekei kifie pun tafi pu reAimawen egin ka
mulei Ai lUpUm gueal fentxen foye Ai muleal fitxun kom katxintukuwe ruka mew.

Ti machi glinezuamkei tafi kutxan, fei kimi Ai amutun ti weza newen, fei ti kutxan umagnai ka Gkim nai; feimew ti machi
niei kifie kurl guechi fela, fei Gyumniekefi ful kutxan mew, fei chognatle fei fii kimguen Ai zoi kiimelkatun ti kutxan, femnule
mulei Ai Gglmal ka pichin fei machi ta chogkefi, fei machitunieguei ta kutxan , mulei Ai mileal pu reAmawen ka machi ka
Ai pu punen ka kelluyaukeigln anu inei ruma umagnadifule, fei welu pinawafui kutxan tuchi kutxankulefulu, fei ka malefui

3. Este relato fue enviado al concurso literario “Historias de nuestra tierra”
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fi ka femguechi machitugueal. Pu pichike che mlei A amunual machitin mew, ka zapitu kutxan mew, txewa ka muleifi
kan ple txarikunugueal, fei Ai katxtkonmekenual machi Ai kuzaw mew, anu wagkdifule eglin mulei Ai AekUf nagal egin.

Ti kutxan txemotulu, fei goimaketui kom zugu, feichi zugu txipai piguen mew, fei koila zugu pikei.

Fei Ai wifo kiipanual ta wezake newen, fei tukukuguekei kifie txagui foye chew kompupeyim ta che ka wirikunuguekei
kifie cruz, ka elkunugueafui kifie kel wezakelu waichif ka tukulgueafui rigtlechi foye, fei pultxtikunuguekei kifie cruz reke
furitu nertfwe.

Anchimallefi ka pitxegeafui, reyguele vinagre, chazi ka foye fei elguekei kifie fracero mew, fentxen ailen mew fei mulei Ai
fentxentu dikuleal, rume ful ague mew , amutule ula anchimallef.

Machi kimi ula Ai zoi kiimelkantun Ai kutxan, pUtxegekei ta weza newen, fei ta machi rume urkikei ka gilwaz tafii ptufef
eqgy, fei fente wechafiel ta weza newen. Fei ta pu flichakeche ngltxamigln ka glinezuamigin, ta kullifi ka kutxanfugin
kontueliyu anchimallen, fei mulei Ai laglimgeal, Aii plinawnual ti weza newen fei ilo mulei Ai iguenual.

Anchimallef nd kullini ka GAum, feita wallpakei ruka mew piguei, kifeke mew lakei feiti weza newen fi zuam mew.
Wechuli i kiizaw ti machi, fei txemotui ti kutxan fei pu reimawen fente mafumlu kulligiin rang ka wezakelu, kullif.

Tufachi nglitxam mew Aimituguei zugu tufachi txokiche mew: Cahuin, Pailaweke , Las Cardas ka Trangol, kom egln
amuleiglin 5° bésico tufachi chilkatuwe ruka mew.
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Anchimallen ka Mankian

2013, txipantu mew, nglitxam entuel Norma Huentén, 54 txipantu nielu fudi lafken mapu mew.

Anchimallefi 1tg tukutuyawkei miten piguei, fei kifie Itig aztun, fei wefrumekei, tuchi pekefilu txokiwin, ifiche fente txemin
pefimakelafin Ai az. Welu fente kufiutukeyin inchif taifi mapuche nguen, miaunual ta ragui antd, feimew mite kimalai
piguei, chew rume tafi miawal ta che, wekun, mlei ta rume newenguechi plli taifi mapu mew, fei ta anchimallef. .., fei
kimelai Ai pekan miawal chew ple rume, kiipa txipai ta che, ripd mew femguechi fei mite kimelai. Rupan raguiantd, ka
petu Ainraguantld nun fei kimei Ai miawal, fei inchifn mualiin, welu inei no rume pekelafi, fei piam muten Ai mulen.

IAche ta pichi zomo guen ngutxamkalelguen, kimelai miawal ta fenten ant(, fei fewla ta ifiche, fei ifiche, fei ta kifieke
mew kimlan rume miawken, welu kufiuitun mew llamkechi. Ka tafi pu panen, miakelaif fenten antd, tani fita ka fei, mulei
ta ekun. Fei feipiguelu kai fei anchimallef wekift pigueafui, fei kifie newen mdlelu taif mapu mew, welu ifiche ta mdlei
piken, mapu ta newenguei, fei ta ifche felelu txikiwin. Feimew kifieke mew muilekei ta refimawdn, fei kiimelkalelaigtn,
weza feleigln, feimew chumuechi kiime felelai ta refima, fei ta ka mdlei ta machi, fei amukeigin machi mew, fei ta machi
niekei tafi kiizaw, femew ta kifieke mew feipikegiin iAchin ta weufiyin ta anchimallef, kifeke che rif txemokeigin. Welu
ka mlei che txemokelai, fei ta afmafali ta txemokelu ka, ka femguechi amun doctor mew ta che, fei kimfalai Ai matu
txemoal, kam rumel kutxankuleal ta che, fei ta machi mew ka felei zugu, fei tafi feyentun mew, tani kimin, tani newen
mew, fei chumuechi pin ga meleyei ta txemokelu, welu ka mileyei txemokenulu. Ka fei reyunual ta machi ta reche mew, fei
ta niei Al newen, kimun, fei ta kimigtin kom Ai kachu lawen, ka kimi ta aliwen lawen, ka femguechi fentxenche txemolafui,
fei Ai machi guenmew.

Fei Mankian, kimnien ta, feimew zugupeyu tayi ga, fii miawnual ta raguiantd, feichi zugu, zomo ka kiimelai Ai kuzu miagual,
weyilechi mapu mew, femguechi weyin mew, chew Ai miakenun , kimlafi, kimlai che chumguen chi weyin, kara mew
ta kalepelai zugu, welu ka femguechi mileyekei zugi ka , fei ta kifle refAima amui Puerto Saavdra waria mew, kimlan i
raguiantU pule , fei kine piam milei tati, fei kinewentxu, welu wentxu no piguei, kife az miten piguei, raguintu lafken ka
wingkul mew piguei, femguechi ytxokiukulen, fei ti pichi zomo kimlan tafi wifion, Aii wifion tafi ruka mew, kam pei chem
rume, amui kimeltu zugual, fei ta femguechi felelu zugu txokiwUn, fei Ai pen kifie aztulechiche, fei pewmafilu txokifin, ka
wiflo amui, feimew feiti mew mulenai, fei Aiami txalgamkunueyu mapu kam lafken femi, femguechi reke, fei ta wentxuguei
pu, fei ta ka wifio akulai chunkaw un rume piguei, ti pichi zomo tani ruka mew, fei ka wifiotufiu Ai ruka mew piguei, fei ta
feipi“ifche ta zew nienew mankian”fei ta wenulkali, zew allkUtufilu txokiwin. Fei amui kimelafilu kom tafi reAama, mleal
antt Ai kulligueal, mapuche maftin. Welu feiti che chunkaw peguelai, fei ta re pichi zomo muten pewfaluwi, feimew feipi
piguei. “ifiche ta chunkaw rume zoi wifiolayan, zew fUtaguen’, fei Ai pu refima zew kimigln, fei ta ka fentxenke kullitu.
Yeigln ka pu, yeign iyael Gtxuftugeal lafken mew. Fei ta pepi pelaigln fi pUfien ka, Ai pu reAima inei egu rume pelafi. Fei
ta piguei zew kipatulelu egiin, fei wentxu reke pewfaluwi, fei mulei Ai kullial pigtn, fei rupalu feiti zugu, fei txipai kifie flitxa
rew lafken mew, fei txipai ti kullitu, fei txipai piguei fentxenke challwa, femguechi chemkin, fei ta kullity, feiti pichi zomo
Aami muten, chunkaw rume wifiolai. Milanai lafken mew, welu feiti zugu piken ifiche, zew zugupeyif tayi ga, fei fii mianual
raguiantU ta che, ka ragui pun fei ta epuguei zoi kufiiwiingechi antd.
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Wallertpu Machi

2013, txipantu mew, nglitxam entuel Luz Maria Huenupi Remulca, 47 txipantu nielu Meli Pwko mapu mew.

Zoi pura mari txipantu guei, tafi fiike puramari meli niei, fei llegui el 29, fei ta fentxen txipant guei, taiii chezki niefui Ai reAima
, fei Glluw zegtn mew mulekefui, fei machi guefui, fei ta , kuifi ta refAimawen witxankontuwkefuigln, fei kiizawkefuigiin
fewla reke, Aefintuku kizawkegln feita puche ta txipakefui witxankontual Ai pu reAmawen. Fei tafi chezki amui pemeal
Ai reAma, fei amui kifle antl mayu kdyen mew ka rume mawdni, kom antti mawd{ni, kom antt fei tafi chezki kiipatui, fei
tafi chuchu punengerkealy, fei ta kiimelkalean tati, welu fei rume rakizuamyawli fii zomo, fei kiipatui, kawellutun kipatui,
fei akui tifa mew, fei choydi Ai Aawe, unen Aawe, fei txei nai ta zeglf , fei tani chezki kellui Ai kure, fei wila amui GyUw,
azkintumeal, chem zugu Ai mulen, fei epe wiin guefui, fei kom txeg naguirkei, fei fentxen che ta Aiami, ruka, rume mulekefui
ta che winkul mew fein fiamnai, , fei ta machi, epe wiin petu zugulniei Ai kultxung fei inaguechi lai. Fei taii chezki montui
umatulai GyGw, fei ta ngttxamkakefui kizu. Fei ke fii kipatun, femnufule ta mulelafui, fewla mawinin mew, fei fiochi
mawinin mew, mulenmew fiitxake kirtftuku mawtin maleyen faw, fente fieikukei, fei allkiinguei Aii aukif ta kultxung, fei
kifle flitxa kura mew petu miilei, fei ta machi Ai ngttxam fei rumelmmiulei Ai aukifken ta kultxung.
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Rangko lafken mew mulei chem rume piguefui

2013, txipantu mew, ngtitxam entuel Adelina Correa, 77 txipantu nielu Melipewko mapu mew.

Ramgko lafken, wechupukei femguechi kewiin reke, femguechi txipai lafken reke chumuechi txipalei Ai rew rew. Taifi
pu malle, waliing mew petu piramuwkulelu kachilla mew fei mawdini. "Amuif apuen mufetumeyin fei mew, amuyif”
Poza piguei feiti weyin, fei amuigtin mdfetual, fei we ula minetuleigdn, fei kife lelirupai ragui lafken pule fei feipi, “ho,
lelife, chem Ai kUpalen Uylw, feiti paco piguelu feiguei, epu kipalei Gytw". Welu feipi taift pu weku, fewla ta zew laigin,
fUchaigln zew, fei amulekefui kawellu wente lafken ko mew, amulekefui kawellu piguei, wente lafken ko mew, meli weche
gueigiin miawkefuigtin, wente ko amuleiglin peguegueigtn: “yyy, kiipaigin faw pule, pigin’ynigueguelayaif ifchif no
mai, soltaw guepellafuiglin am”. Pichi gueno kimingueyif, amukelafuigiin escuela mew fuichike txipantu fei pile pu” Fei
lefmaw txipaiglin piguei. Fei, amutuigtin ruka mew, feui iamigiin, fei taii chezki feipifi”: kisu txipakiawlayaimdn lafken pule,
“kuifi ta kife weche niafui epu mari txipantu, petu pichi wentxu txikiguekefui, chem pifule ti pu flichake che nikefuigliin
wimaka fei werklguekefui, femguechi ti kawelly, fei glimankechi amukefuigtinMai pu, felekelafui zugu chumlen fewla. Ka
fei, ka wifio amuigiin pu weche ni challwa mealu, ragui puwigiin: “Challwameayifi piafiyifi taifi chezki,' “chezki, chumuelu
eluAmamulayif taif challwameael miifuke challwa am” “RunkUyawlayaimin fote mew, waichif-afui fote fei laya a fuimin

fote mew”.

Amuigin pu weche, puwigin, txarikunuign Ai chemkin fei Ai Gtxufal Ai nd challwapeyldm egun, fei ugtizigin fi fote
egln, fei koniglin zoi ponwitu lafken mew egtin.“tifa mew muten”pi kifie, fei nieigin kifie fitxa llallif, fei Gtxdftukuguekelu
ko mew, fei Ai niwam ta fote.. .fei ta ancla, fei Gtxtftukuguely, fei zugui paguilwe reke, paguilwe reke zugui, chumuechi
piafeyu chi am, zugui, kim kiimi pu, ‘chemam chi pi kifie, challwa penu” pi kifie, fei witxafigln, fei perumefigin ti lafken Ai
zoi konUin ta powitu ple. “petu amutui ti ko', fei nag rumei kife fei fotelen lefmawi kuyim pule, fei guellu entufi ti fote, fei
ta kifle challa erke, mulerkei, fei mari wfkt niefui Ai wiin piguei.

Feiti lafken mew peguekei chemkin, peguekei chemkin, taifi pu refima, fei glitxamkakefuigtin, txupefiin akukefuigln,
gltxamkapakefuigin, tafi zeya gutxamkalelkefuigtin, tafi Auke. Femuechi rupayif pikefuigiin, fei ta fltxake zuguguei
pikefuigin, jchem zugu chuj, fei mew mulei chem rume, inei no rume kimlai, ifche tafi flta feipikefuyin:"kife warria chi
mulei pu rangko laftken mew”. Chumuelu tafii pu malle femuechi gltxamkalelguekefuigin, feiti pegueyechi chemkiin, ka
fei Ai guillafi tani chuchu Ai lamguen, ka challwamekefui, fei ta flitxa wapi piguelu, muleyei kifie fitxa wapi raguifi rangko
lafken mew. Ka feiti reima txemfuigln feiti ragui wapi mew. Fei kifie antU txipaigtn challwayalu pu weche, tafii pu weku,
no taift weku, tafii chuchu Ai pu lamguen, fei kifie faipi, chen no rume Utxdftukulaif, fei kaguelu petu kiime eli Ai abzualu,
kaguelu kuzukunuwi wente fote mew fei lelinagui ko mew, fei wenu pirarumei ga fi azkintun, fdei chem no rume pelai, fei
ka nagkintui, feipifi kaguelu:“ttfei anai, lelipague tifa mew, tifei Ai peguenguen.Ka kipai kaguelu, zoi unen ka epe flicha,
zew weche no egun, fei lelinagti: “tifei rume fentxen chemkiin peguenguei, welu wenu mai pegueluwpapei, fe weza
kimnu, fei pira kintui “wenu no, faw nag plle guei” Aretuifi zef witxayafiel, inei milei nagiltu pulke am, rume pichilelu
ko txokifin’, fei femfiglin anai, aretuiglin zef, inei no rume feipilafigtin, aretu zef figin kifle ka karukatu, fei zewmaigin
kifie futxa zef chew plle puwi chi. Fei nagti zoi fiicha guelu, re mapuzugukefuigiin, winka zugukelafuiglin, nagui raf
nag, fei petu amulelu fei kom cerralei, milei zezefi kom malaltulei minche piguei, fei rupai raguke ruka mew, fei txipai
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ni

kife mapuche, feiti chiripatulelu. Zugulelfi, feipilelfi: ‘chumpaimi am”“re azkintuyawn mdten pu, azkintu” pieyu kaguelu. ..
"kipague” pieyu, “ifiche ta eluayu kife yewdn, tayu kifle win feleal’, tifa mew muten txipalai ragui taifi che mew, fentxen
chemkin mulerkei piguei, pi kifie. Fei yefi, llazui kifie wentxu waka kullify, kifie pichi kullif, fei elufi.”

Tufei anai’, pifi “zefllen yefigue, faw pule amutugue, faw plle’, pifi, “fei puwi wenu, txiparpui Uylw chew tami mulen ta
eimi” Ti rlpU GyUw chi mulefui chew pei soltaw nga kakelu. Fei ta feipieyu: “wile ta yepaafin, kipaniean ta zef” Fei tallikai
ta kaguelu, fei amutui, fei akui kawellutulen...fei zoi wifiolaigin, llikaigln. Fei ta rupai mari kechu antd piguei, rangku
lafken mew miileyei me waka, futxono mew kachew txipakei, fei ta apolei me waka mew . Fei ta chem rume muilei fei
munche mew , ka feipi: “amuifl ngueikim meafiyif ti waka, ifiche ta ngueikim meafin , ifiche ta yemelafin” “no, anu kom
UtxUfnagliin ko mew tifa mew’l tifei miina weza rakizuami kaij fei amuigUn fei kizu Gtxtftuluwi, fei Atkufkechi rupai fei
inei no rume pelafi, fei akui katxdfimalelfi Ai zef ti kullif, fei amutui, rumel pu flichake che ta Uylw, pu kuifike flichake che

feipikefuigln....rangko mew mulei chemkin pikefuigin.

Piwigln ruka mew pu wentxu fei peipipufiglin tani chaw egin, fei chunkaw un rume ka challwamela aimun feiti mew,
femguechi. Pataka txipantu flamkdleai feiti kara, pataka txipantu mew pikefuigiin pu fiichakeche, fei wenu ka miuletuai.
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Este libro forma parte de una serie que busca acercar al lector la historia, tradiciones y relatos de los
nueve pueblos originarios reconocidos por el Estado de Chile. Es resultado de un esfuerzo colectivo de
las etnias de Chile y Fucoa por rescatar su valioso patrimonio intangible.

This book forms part of a series that seeks to bring the reader closer to the history, traditions, and tales of the
nine indigenous peoples acknowledged by the Chilean State. It is the result of a collective effort by Chile's
indigenous peoples and FUCOA, to recover their intangible heritage.
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